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Resumen

Esta investigacion trabaja el texto del evangelio de Juan 11, 1-45 con el fin de reconocer la
importancia de los conceptos de duelo y muerte y como estos conceptos se comprenden frente a
las categorias de resurreccion y vida en la teologia para la comunidad joanica y de qué manera
dicha perspectiva se entiende en la actualidad con el fin de establecer unas pautas que ayuden a
asimilar, comprender y superar el duelo ante la muerte. Lo anterior, a partir de tres ejes: el
desarrollo de las categorias, la exégesis y las claves teologicas del texto. En el desarrollo de las
categorias se determina los conceptos de duelo, muerte, resurreccion y vida en el pensamiento
semita desde el Antiguo y Nuevo Testamento. Después se presenta la exégesis de la pericopa de Jn
11, 1-45 por medio de un acercamiento al analisis diacronico y sincrénico. Es decir, se expone
sobre el autor, composicion y destinatarios del Evangelio de san Juan y el andlisis narrativo
respectivamente. Para finalizar, se mencionan las claves teoldgicas que ofrece el texto y asi
expresar la hermenéutica para la actualizacion del mensaje usando las categorias, resurreccion y
vida, con el fin de establecer un aporte a los cristianos de hoy que, ante la realidad del duelo por la

muerte de un ser querido olvidan la esperanza escatoldgica.

Palabras clave: duelo, muerte, resurreccion, vida.
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Introduccion

Este trabajo, con base a la sagrada Escritura, busca la manera de reflexionar la cristologia con
el fin fortalecer la experiencia cristiana de quienes han puesto su fe y esperanza en Cristo. El
mediante su vida, muerte y resurreccion ha dado un nuevo significado a la existencia y sobre todo
a la muerte del cristiano y para ello se hace un acercamiento exegético-teologico a la pericopa de
Juan 11, 1-45 desde el desarrollo de unas categorias, la exégesis y la teologia.

Por lo que se refiere a las nociones a trabajar, se distingue los conceptos de duelo-muerte, vida-
resurreccion en el Antiguo y Nuevo Testamento, en especial, en el evangelio de san Juan. También
se rescata la importancia de los ritos o costumbres que los hebreos tenian ante la realidad de la
perdida de un ser querido y, mds atn, de qué manera celebraban los funerales.

En segunda instancia, se realiza un acercamiento exegético al texto de Jn 11, 1-45 a través del
analisis narrativo con el fin de escudrifiar y establecer las estructuras que pueda tener el texto para
plantearse de manera nueva su significado en la pericopa de la resurreccion de Lazaro. Luego, se
establecera un analisis diacronico el cual permite esbozar una aproximacion general al Evangelio
de Juan, su redaccion y composicion (fuentes del texto), su contexto vital, su autor y destinarios
del mensaje. Enseguida, por medio de un andlisis sincronico, se presenta una exégesis narrativa
rescatando la importancia del narrador dentro de la pericopa, lo vital de sus personajes y la trama
que presenta el texto como tal.

Finalmente, desde las teologias emergentes del texto se presenta una interpretacion que examina
la posibilidad de resaltar la importancia de establecer unas pautas que ayuden a la construccion de
estrategias catequéticas ecuménicas que ayuden a toda persona, sin distincion de credo, a superar

el duelo ante la muerte de un ser querido.
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1. Planteamiento del problema

El saber teoldgico tiene como objeto a Dios, el mundo y el hombre. Poder conocer de Dios
implica acercarse a las fuentes de la teologia, es decir, la sagrada Escritura, la Tradicién y el
Magisterio. Sin embargo, el estudio teologico, en la actualidad, debe ser algo practico. Es decir, no
se puede quedar en elucubraciones, sino que todo lo que se piensa se pueda plasmar en la practica
(pastoral) con el fin de establecer una coherencia entre la Palabra y la vida del cristiano: “el que
oiga estas palabras mias y las ponga en practica se parecerd al hombre prudente que edifico su casa
sobre roca” (Mt 7,24; cf. Lc 6,46).

Sin dejar de lado lo tedrico, se ha de centrar la mirada en la vida real del creyente y la Iglesia,
el cual sufre por los constantes vejamenes de la sociedad. Es decir, es necesario que la Iglesia,
pueblo de Dios, tenga un compromiso social y eclesioldgico con més ahinco para dar una respuesta
a una sociedad enmarcada por las multiples culturas y creencias en donde ya no se tiene interés por
la trascendencia ni la dignidad del préjimo. Los signos de los tiempos y los retos de hoy muestran
un camino: la construccion de la paz y la necesidad de aprender a solucionar los conflictos; entre
otros.

Colombia ha estado enmarcada por la violencia y la guerra. Como resultado ha dejado un saldo
enorme de personas secuestradas, asesinadas, etc. Los colombianos han ido aprendiendo a vivir
con la muerte hasta el punto de generar una costumbre.

Por otra parte, de acuerdo con el Departamento Administrativo Nacional de Estadistica —
DANE- para el tercer trimestre del afio 2018, cifras publicadas el 21 de diciembre del afo pasado
(DANE, 2019), hubo un total de 55.225 defunciones asociadas en diferentes grupos de causas a
nivel nacional. Dentro de las principales causas de muertes estan las bioldgicas pues las
enfermedades isquémicas del corazon y las enfermedades cerebro vasculares encabezan las listas.
Sin embargo, las muertes por causas externas (homicidio, suicidio, accidente de transito, otros
accidentes) también tienen gran incidencia.

En Bogotad se dieron 7.614 defunciones: 269 fueron a causas de agresiones (homicidios),
inclusive secuelas; 538 por enfermedades cronicas en las vias respiratorias inferiores y 1.261
defunciones a causa de enfermedades isquémicas del corazon, entre otras.

Con respecto al conflicto armado, el 26 de septiembre del afio 2016, tras cinco décadas de guerra

y dolor, se logré la firma de los acuerdos de paz entre el gobierno de Juan Manuel Santos y las
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Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC). Sus fases de preparacion y didlogo
reflejaron el dolor de tantas victimas que sufrieron directa o indirectamente las consecuencias de
la guerra en Colombia. Muchos colombianos han padecido y se han cuestionado como superar el
duelo ante la muerte de un ser querido, ante el amigo, ante aquel que se ha amado, ;como la Iglesia
puede apoyar estos procesos?

Esta investigacion concierne ante todo para los que han puesto su fe y esperanza en Cristo. El,
mediante su vida, muerte y resurrecciéon ha dado un nuevo significado a la existencia y sobre todo
a la muerte del cristiano. Asi lo expresa San Pablo: “Si vivimos, para el Sefior vivimos; y si
morimos, para el Sefior morimos. Asi que, ya vivamos ya muramos, del Sefior somos” (Rm 14,8).

Ademas, muchos de esos fieles que dicen tener puesta su fe y esperanza en Cristo y que incluso
forman parte de un grupo pastoral reflejan una desesperanza y pierden de vista ese significado a la
existencia y lo que implica la muerte para el cristiano. Las escenas de una misa de exequias no
reflejan la asistencia de una pastoral del duelo ni siquiera de un acompafiamiento interdisciplinar
como la psicologia. Al contrario, es facilmente ver como la familia de dolientes se apoya entre
ellos, pero sin un consuelo o herramienta por parte de los agentes de pastoral quienes abarcan, a
veces, mas conocimientos que muchos fieles laicos. Es por esto por lo que el presente trabajo
centrard su atencion en comprender como la Sagrada Escritura puede orientar el duelo ante la
muerte.

Dentro de este contexto, surge la siguiente pregunta: ;como el acercamiento exegético-teoldgico
de Juan 11, 1-45 puede contribuir a superar el duelo ante la muerte de un ser querido y a su vez

fundamentar la praxis teologico-pastoral?
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2. Objetivos

2.1 Objetivo general

Comprender biblicamente la superacion del duelo ante la muerte de un ser querido mediante el
acercamiento exegético-teologico de Juan 11, 1-45, para contribuir en la praxis teoldgico y pastoral
ante el duelo.
2.2 Objetivo especifico

* Identificar la categoria de muerte y resurreccion desde la Sagrada Escritura.

* Analizar el texto de Juan 11, 1-45 desde el método andlisis narrativo que ayude a
comprender las claves teologicas.

*  Sugerir, desde la actualizacién del mensaje, una alternativa dentro del dmbito de una

pastoral del duelo que apoye y acompaiie a quienes padecen el dolor ante la muerte.
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3. Justificacion

El comienzo de este afio ha estado marcado por masacres, homicidios y agresiones a lideres
sociales, pues en lo recorrido de este afio van asesinados 17 lideres sociales. Asimismo, durante las
ultimas décadas se ha ido incrementando el indice de suicidios en Colombia, pues en el afio pasado
1.076 personas se quitaron la vida (EI Tiempo, 2019).

Mas aun la revista semana (Semana, 2019) registra varias noticias sobre asesinatos en la nacion.
Se puede poner por caso los feminicidios en Colombia pues hay un promedio de cuatro asesinatos
de mujeres por dia (Ortiz, 2018). Se puede continuar con la lista de causas que llevan al sufrimiento
y al dolor ante la pérdida de un ser querido. Lo que queda claro es que este pais, aparte de peregrinar
por conseguir la paz, ha demostrado fortaleza y resiliencia en los momentos mas dificiles de dolor
y sufrimiento a causa de la guerra y la violencia.

No obstante, seria oportuno poder conocer qué tantas personas cuentan con los recursos y las
ayudas pertinentes para superar el duelo que causa la muerte. Es por esto por lo que esta
investigacion exegético-teoldgica pretende brindar unas herramientas que contribuyan a la praxis
teoldgica-pastoral con el fin de establecer unos parametros que orienten, guien y acompaien a las
personas que enfrentan el duelo ante la muerte de un ser querido.

La Didcesis de Fontibon, dentro de sus multiples pastorales no tiene estructurado una pastoral
del duelo que ayude al feligrés a superar el duelo y el sufrimiento que implica la muerte. Es una
dimension que ha quedado relegada sin un acompafamiento constante que ayude a superar la
pérdida que trae en si la muerte.

Teniendo en cuenta lo anterior, este trabajo busca contribuir a una posible soluciéon y un
acompanamiento espiritual, es decir, poner los cimientos de una pastoral del duelo, que ayude a
quienes pierden todo tipo de esperanza ante la realidad de la muerte. Busca establecer unos
parametros con el fin de poder crear una guia o manual que oriente el trabajo a realizar con aquellos
que padecen el dolor por la pérdida de un ser querido.

De modo que no solo se trate de un apoyo espiritual, sino que pueda tener un sustrato

interdisciplinar apoyado por las ciencias humanas y sociales.
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4. Marco tedrico

En el presente marco tedrico se pretende esbozar el camino para conocer el trayecto que tiene
esta investigacion. La obra tendra un acercamiento categorial, exegético y teoldgico.

Para el desarrollo de lo anterior, en primera instancia se recurrira a diccionarios exegético y
teologicos con el fin de establecer la claridad que exigen las categorias de estudio: duelo-muerte,
vida-resurreccion en el Antiguo y Nuevo Testamento, de manera especial, en el evangelio de Juan.
La obra de Alfonso Ropero Berzosa (2013) brinda grandes elementos a la hora de esclarecer los
elementos categoriales. También Felipe Ramos (2004) aporta a los términos asociados
directamente con el evangelio de Juan. Para un analisis mas lingiiistico y exegético, a su vez, esta
la obra de Mateos & Barreto (1980).

Por otro lado, el andlisis exegético narrativo se basa en lo que expone Marguerat & Bourquin
(2000) quienes permiten escudrifar y establecer las estructuras que pueda tener el texto para
plantearse de manera nueva su significado en la pericopa de la resurreccion de Lazaro.

Enseguida, por medio de un andlisis sincronico, se presenta una exégesis narrativa rescatando
la importancia del narrador dentro de la pericopa, lo vital de sus personajes y la trama que presenta
el texto como tal.

Finalmente, desde las teologias emergentes del texto se presenta una interpretacion que examina
la posibilidad de resaltar la importancia de establecer unas pautas que ayuden a la construccion de
estrategias catequéticas ecuménicas que ayuden a toda persona, sin distincion de credo, a superar
el duelo ante la muerte de un ser querido.

4.1 Estado del arte

Para realizar esta investigacion se estima necesario conocer qué otras fuentes académicas o
literarias han trabajado en el desarrollo de una propuesta que oriente la praxis teoldgico-pastoral
con miras a ayudar a superar el duelo ante la muerte de un ser querido. A continuacion, se presenta
un listado de obras las cuales abordan todo lo relacionado al evangelio de Juan.

Después, se hace un comentario a los libros que sirven como base para la aproximacion
exegética; para terminar con algunos articulos que exponen los conceptos que desarrolla esta obra
y que esta relacionada con la idea de poder superar el duelo ante la muerte de un ser querido.

Dicho lo anterior, para abordar lo referente al cuarto evangelio, se rescata la obra de (Barret,

2003) en el cual el autor realiza una introduccion con comentario y notas a partir del texto griego.
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Barret (2003) elabora las caracteristicas y la finalidad que tiene el evangelio; asimismo, rescata el
ambito cristiano y no cristiano que tiene la obra para después poder hablar sobre la teologia que
tiene el mismo. Finalmente habla sobre el origen y el autor del evangelio. Con esta
contextualizacidén presenta su comentario y notas sobre el evangelio. Es decir, es una obra en la
que el autor abarca tanto las cuestiones historicas como las textuales y las teoldgicas. Barret (2003)
procede a una lectura semantica pormenorizada de los distintos sintagmas del texto evangélico.

La obra de (Destro & Pesce, 2002) busca responder: ;cémo se forma una religion, con sus
practicas, sus concepciones y su compacto grupo de seguidores? ;De qué manera los habitantes de
las ciudades antiguas se vieron movidos a formar las primeras comunidades cristianas? Para
responder a lo anterior, los autores, a través de claves de lectura antropologica del Evangelio de
Juan, muestran los mecanismos socio-religiosos mediante los cuales se crea un nuevo sistema
religioso.

Para los autores (Mateos & Barreto, 1982) el andlisis lingiiistico de su obra trata de interpretar
los textos a partir del propio texto, teniendo presente el lenguaje y el entorno cultural de la época
en que se redactd. Para Mateos & Barreto (1982) so6lo asi sera posible una hermenéutica objetiva
del mismo, libre de fantasias y de posturas doctrinales prefijadas. Unicamente el texto y lo que el
texto dice.

El tedlogo y sacerdote Francis J. Moloney, SDB en su obra (Moloney, 2005) centra su atencion
en el plan narrativo del cuarto evangelio y sigue la pista a la influencia que este relato evangélico
tuvo en sus lectores. Averigua el modo en que el autor contd el relato de Jesus para hacer que sus
lectores tomaran una decision. Para Moloney (2005) el autor del evangelio tiene su propio punto
de vista, que da a la obra su unidad literaria y teologica. Es asi, que el evangelio de Juan no est4 en
modo alguno limitado a sus destinatarios del siglo I, sino que habla a los cristianos de todas las
épocas, y le llama a tomar, de una vez por todas la decision mas importante de la vida.

A su vez, (Sanchez, 2001) intenta acercarse al contenido esencial del evangelio en el que cada
una de las secciones mayores y menores estan trazadas en funcion del todo. El estudio que hace
este autor afirma la intima relacion entre la literatura, la teologia y la mistica del escrito jodnico,
escrutando a esa luz el sentido exegético y existencial de cada uno de los pasajes.

Por otro lado, la obra de (Tufii & Alegre, 2003) contiene la introduccién al evangelio segiin san

Juan, a las tres cartas atribuidas a este apdstol, al Apocalipsis y a las cartas que la tradicion ha
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atribuido a Santiago, Pedro y Judas. Lo anterior estudiado desde una triple perspectiva: lo literario,
lo teoldgico y la parte sociohistdrica.

Otro autor que se tiene en cuenta para esta investigacion es (Vidal S., 1997) quien, a través de
un analisis minucioso, reconstruye la génesis y las sucesivas etapas de formacion de los textos.
Vidal (1997) los fija en el «suelo» que les dio asiento y sustento: unos grupos cristianos especiales,
cuyos origenes se remontan a los mismos inicios del movimiento que Jesus y cuya historia,
compleja y quebrada, discurri6 hasta el siglo II, tiempo en que desaparecieron, diluyéndose dentro
de la «gran Iglesia» naciente, en proceso de unificacion e institucionalizacion, o dentro de los
circulos llamados maés tarde «heréticos». También en otra obra (Vidal S., 2015) el autor ofrece al
lector, a través de las introducciones de cada texto, precisar el origen y proceso de formacion de
los textos dentro del movimiento cristiano antiguo, para explicar desde ahi su caracter literario y
su sentido. La traduccidn, el autor, la hace directamente desde el texto griego. Con el fin de
conservar el frescor y la fuerza del texto original, respetando en lo posible incluso su mismo tono
literal.

Por otra parte, existe otras obras literarias que soportan la aproximacion al analisis exegético-
teoldgico de la pericopa de Juan. A continuacion, se presenta se manera sucinta las siguientes obras:
el israeli Shimon Bar-Efrat presenta en su obra (Bar-Efrat,2003) aplica al Antiguo Testamento las
técnicas que actualmente se emplean en el analisis de las obras literarias. Gracias a ello, las tramas
y los personajes cobran relieves innovadores y se obtienen perspectivas insospechadas del sentido
que guardan los textos biblicos. El lector puede seguir sin dificultades esta aproximacion penetrante
a los personajes e historias de la Sagrada Escritura y adquirir una particular familiaridad con unos
y otras. Por otra parte, (Weren, 2003) ofrece en su libro una especie de manual para exégesis de
los evangelios. Con base a lo que expone Weren (2003) el lector podra observar que este libro va
exponiendo, de un modo tedrico y practico, los métodos de investigacion més importantes de la
exégesis del siglo XXI.

El libro de Daniel Marguerat e Yvan Bourquin, (Marguerat & Bourquin,2000), conduce al lector
por los entresijos del relato para observar su construccion. Este descubrimiento de la arquitectura
oculta de los textos lleva a plantearse de manera nueva su significacion. Con gran pedagogia, los
autores, hacen un recorrido que permite descubrir los instrumentos del anélisis narrativo, estudiar

su aplicacion y evaluar su eficacia.
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Finalmente, el Padre Jesuita, Juan Manuel Martin-Moreno presenta una obra, (Martin-Moreno,
2002), en la cual elabora los retratos de los personajes que habitan en el cuarto evangelio. Esta
claro que Jesus no se relaciona con multitudes abstractas sino con personas. El autor también
analiza la psicologia de cada personaje y la funcion simbodlica que representa. Martin-Moreno
(2002) tiene en cuenta los resultados de los distintos métodos exegéticos historico-criticos,

narrativos y sociologicos.
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5. Metodologia de la investigacion

La metodologia que se usa para la investigacion esta basada en la lectura popular de la Biblia.
Es todo un ejercicio propio de las comunidades eclesiales de base en América Latina y el Caribe.
Es un método propio para una comunidad reciente pues dentro del ambito eclesial se tienen otros
métodos mas tradicionales (Orofino & Mesters, 2007).

En cuanto al método que proponen Orofino & Mesters (2007) Lo primero que hay que realizar
es partir de la realidad. Es decir, acercarse a las personas, escuchar su realidad, los problemas,
capaz de hacer preguntas que ayuden a mirar la realidad de manera mas critica. Este primer paso
del método lleva a reconocer la realidad del pensamiento judio en torno a su manera de comprender
la muerte y la vida y, para partir, de esa realidad antropoldgica, es necesario recurrir a la historia
del pueblo de Israel.

Después usar el texto de la biblia. La Biblia ha de iluminar la situacion y transformar la cruz,
seflal de muerte, en sefial de vida y esperanza. De este modo, aquello que impedia ver, se hace
ahora luz y fuerza del camino (Orofino & Mesters, 2007). Es por esto por lo que se hace un analisis
narrativo con el fin de comprender las claves teologicas propias del texto de la Sagrada Escritura.

Por altimo, celebrar y compartir en la comunidad. Saber crear un ambiente orante de fe y de
fraternidad donde pueda actuar el Espiritu que nos hace entender el sentido de las cosas que Jesus
hablé. Es, sobre todo en este punto de la celebracion, que la practica de las comunidades ayud6 a
reencontrar el antiguo pozo de la Tradicion para beber de su agua (Orofino & Mesters, 2007). Lo
que se espera experimentar es la presencia viva de Jesus y de su Espiritu presente en medio de
nosotros. Es El quien abre los ojos sobre la Biblia y sobre la Realidad y lleva a compartir la
experiencia de la Resurreccion, como continia sucediendo hoy en los encuentros comunitarios.
Instruir (conocer la biblia), celebrar (crear comunidad) y transformar (servir al pueblo) (Orofino &
Mesters, 2007). Lo que se busca es sugerir, desde la actualizacién del mensaje, una alternativa
dentro del &mbito de una pastoral del duelo que apoye y acompafie a quienes padecen el dolor ante
la muerte. Estas claves teoldgicas son la base para la elaboracion de una hermenéutica que busca
orientar e iluminar las dificultades o problematicas de la sociedad, de la Iglesia, del entorno en el
que se habita.

Indica Orofino & Mesters (2007) que estos tres criterios: Texto, Comunidad y Realidad se

articulan entre si para un mismo objetivo: escuchar a Dios hoy. Ellos actualizan a su modo el mismo
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método que aparece en el episodio de Emaus (Lc 24,13-35). Son como tres aspectos o etapas de
una misma actitud Interpretativa frente a la Biblia. Entre los tres existe una dindmica interna que
marca el proceso de interpretacion popular: conocer la Biblia lleva a convivir en comunidad;
convivir en comunidad lleva a servir al pueblo; servir al pueblo, a su vez, lleva a desear un
conocimiento mas profundo del contexto del origen de la Biblia, y asi sucesivamente. Es una
dindmica que no termina nunca. Estos tres aspectos: uno nace del otro, supone lo otro y lleva al
otro.

Ya al adentrarse al camino de la investigacion, teniendo como base los tres puntos importantes
del trabajo: contexto, exégesis y teologia de Juan 11, 1-45 se describe a continuacion paso a paso
el sendero de estos tres ejes que seran expuestos en el proyecto.

Desde el desarrollo de las nociones, se distingue los conceptos de duelo-muerte, vida-
resurreccion en el Antiguo y Nuevo Testamento, en especial, en el evangelio de san Juan. También
se rescata la importancia de los ritos o costumbres que los hebreos tenian ante la realidad de la
perdida de un ser querido y, mas atin, de qué manera celebraban los funerales.

En segunda instancia, se realiza un acercamiento exegético al texto de Jn 11, 1-45 a través del
analisis narrativo con el fin de escudrifiar y establecer las estructuras que pueda tener el texto para
plantearse de manera nueva su significado en la pericopa de la resurreccion de Lazaro. El estudio
de la Biblia apoyado en las ciencias busca tener un acercamiento mas profundo de los contenidos
biblicos, en la tarea de lograr aportes significativos desde la ciencia para tener mas razon de su fe.

Los que se dedican a trabajar con la Biblia se esfuerzan en conocer todo lo que la atafie con
relacion a las lenguas en que fue escrita, para poder de ese modo preguntar y exponer el verdadero
sentido de los libros que contiene la sagrada Escritura. De ahi que se diga: La exégesis por lo tanto
responde a la pregunta: ;Qué quiso decir el autor biblico? Tiene que ver con lo que dijo (el
contenido mismo) y por qué lo dijo en cualquier punto dado (el contexto literario). Ademas,
primordialmente, la exégesis tiene que ver con la intencion. El trabajo de los intérpretes tiene
presente con mayor cuidado distinguir y aclarar el significado de las palabras biblicas apoyandose,
en el estudio del contexto arqueologico y filologico. Es de observar que el hagidgrafo es el
instrumento racional del Espiritu Santo dotado de energias y facultades cognitivas para escribir lo
que la iluminacion diga, de alli que el exégeta no podra juzgar la forma de escribir del hagidgrafo

pues si lo hace caeria en un error anacrénico.
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Es importante resaltar que Dios habla por medio de los hombres y en el lenguaje humano, el
intérprete de la Escritura debe estudiar con atencion para acercarse a lo que querian comunicarnos
los autores y para ello deben apoyarse en los distintos métodos que propone la exégesis para
comprender junto con la Iglesia un sentido mas pleno. Partiendo de la pluralidad de métodos que
permite la exégesis catdlica el proyecto se desenvolvera sobre elementos del método diacronico y
el método sincronico ya que la exégesis es rica en métodos alli, que la Escritura debe ser vista
desde una pluralidad de métodos, los cuales aportan un sentido significativo para la comprension.

Se abordari el texto desde la sincronia especificamente desde el andlisis narrativo que consiste
en examinar el relato, ver que preguntas plantea los elementos de respuesta, que se puede encontrar
en ideas, valores o juicios. Busca llamar la atencion sobre ideas principales y secundarias, sirve
ademads para distinguir dentro del relato, el tiempo narrado y el tiempo del relato. La esencialidad
de un relato esta basada en la trama, porque es la que forma la estructura del relato para hacerlo
historia continua. Con base a la obra de (Marguerat & Bourquin, 2000) se mira la importancia del
narrador, que personajes constituyen la pericopa, como acttian dentro de ella, cual es el movimiento
de los cuadros dentro del relato, el andlisis de la trama basado en el esquema quinario, autor y lector
implicito. Estos temas se trataran de manera pausada dentro de la investigacion.

Luego, se establecerd un analisis diacronico el cual permite esbozar una aproximacion general
al Evangelio de Juan, su redaccion y composicion (fuentes del texto), su contexto vital, su autor y
destinarios del mensaje. Enseguida, por medio de un anélisis sincronico, se presenta una exégesis
narrativa rescatando la importancia del narrador dentro de la pericopa, lo vital de sus personajes y
la trama que presenta el texto como tal.

Finalmente, desde las teologias emergentes del texto se presenta una interpretacion que examina
la posibilidad de resaltar la importancia de establecer unas pautas que ayuden a la construccion de
estrategias catequéticas ecuménicas que ayuden a toda persona, sin distincion de credo, a superar
el duelo ante la muerte de un ser querido.

6. Capitulo I — Duelo, muerte, resurreccion y vida

Con el inicio de este capitulo se empieza a dar desarrollo al querer investigativo de profundizar

mas en la Cristologia.

6.1 La perspectiva de la muerte y el duelo en la sagrada Escritura
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A continuacion, se realiza un acercamiento las categorias de muerte-duelo tanto en el Antiguo
como en el Nuevo Testamento. Después se establecerd los rituales y funerales que aparecen
descritos como costumbres del pueblo judio.

6.1.1 Percepcion de muerte en el Antiguo Testamento.

Para empezar, Lacueva (2013) indica que el concepto de muerte, en la biblia, sugiere el fin de
la existencia corporal al haber dejado de funcionar los drganos vitales del cuerpo. Sin embargo, se
pueden reconocer cuatro clases de muerte en la Escritura. En estas clases de muerte existe un comun
denominador, es decir, en todas se habla de una separacion mas no de una destruccion.

La primera de ellas es la muerte fisica, ya que el organismo de la persona retorna al polvo (Gn
3,19; 2S 14,14; Rm 6,23; Hb 9,27). Estas referencias biblicas hablan de que la persona no se
destruye, sino que el alma o espiritu se separa del cuerpo y regresa a Dios: “y vuelva el polvo a la
tierra, a lo que fue, y el espiritu vuelva a Dios, que lo dio” Qo 12,7.

La muerte espiritual, en segunda instancia, se entiende como la actitud que lleva al ser humano
a separarse de Dios por falta de interés. Un ejemplo de esto lo encontramos en Gn 2,17 donde Adan
muere en el momento en que desobedecid a Dios llevando a que toda la humanidad nazca en la
misma condicidn espiritual (Rm 5,12). Aun asi, esta muerte es superada o el ser humano se ve
liberado de ella al creer en Cristo: “De verdad os aseguro: el que escucha mi palabra y cree al que
me envio, tiene vida eterna y no incurre en sentencia condenatoria, sino que ha pasado de la muerte
alavida.” Jn 5,24

El hijo prodigo, alejado del hogar paterno, estaba espiritualmente muerto (Lc 15,24). La muerte es lo

opuesto a la vida; nunca significa inexistencia. Asi como la vida espiritual es «existencia consciente en

comunion con Diosy, del mismo modo la muerte espiritual es «existencia consciente en separacion de

Dios». (Lacueva, 2013, p.1737)

Todo creyente, todo bautizado ha de saber que no existe la muerte espiritual, pues se ha recibido
la vida eterna, habiendo pasado por la fe, de la muerte a la vida: “Yo soy la resurreccion y la vida;
el que cree en mi, aunque muera vivird; y todo el que vive y cree en mi no morira jamas. ;Crees
esto?” Jn 11, 25-26.

Asimismo, existe una muerte segunda —como tercera clase de muerte— la cual es sélo

mencionada en el libro del Apocalipsis (2,11; 20,6.14; 21,8). Esta muerte segunda refleja



23

condiciones que siguen a la resurreccion de los muertos. Es decir, aquel que vence y son fieles
hasta la muerte no sufriran el dafio de ella.

La muerte segunda es una expresion retdrica para describir la separacion permanente de Dios, en la que

incurren los incrédulos. En esta vida hay remedio contra esta muerte por medio de la conversion. Dios

no niega su gracia a nadie, ni las oportunidades para ello, pero con la muerte fisica se acaba el periodo

de prueba y no queda una segunda oportunidad. (Lacueva, 2013, p.1737)

Por ultimo, se encuentra la muerte al pecado. Cuando se conoce a Cristo y se le cree a El se
tiene una nueva vida y esto brinda, al concepto muerte, otro sentido. Es decir, cambiar los viejos
modos y principios de existencia que el ser humano pueda tener, eso es morir al pecado.

Es decir, en la muerte fisica el cuerpo deja de sentir por ende en esta muerte del pecado, muerte
mistica, el cuerpo dejan de ser siervos del pecado. Cuando el ser humano cree se bautiza en la
crucifixion de Cristo, muere con Cristo, es hecho conforme a su muerte, es crucificado con Cristo
(Lacueva, 2013). En 1P 2,24: “¢é] mismo subid nuestros pecados al madero, para que, muertos a los
pecados, vivamos para la justicia”. El término muertos dmoysvopevotl [apogenomenoi] significa
separacion, en este caso del pecado. En otras palabras, morir al pecado es ir experimentado el
ejercicio de la conversion por la cual se va renunciando a las obras de la carne (Rm 8,13) con la
ayuda del Espiritu Santo.

Por otro lado, Pikaza (2007) ensefia que la categoria de muerte aparece, por primera vez, en Gn
1,1-2,4b en el cual el hombre no muere, o al menos el autor del texto no dice nada acerca de su
muerte.

Asimismo, el hombre de Gn 2-3 tuvo que morir obligatoriamente. Es decir, el hombre se
encontraba abierto al arbol de la vida o amenazado por su propia muerte, en el caso de que comiera
del arbol de la ciencia del bien y del mal: “Dios impuso al hombre este mandamiento: Puedes comer
de cualquier arbol del jardin, pero no comeras del arbol de la ciencia del bien y del mal, porque el
dia que comieres de €l moriras sin remedio” Gn 2, 16-17.

Lo anterior indica que la muerte humana pertenece al nivel de la experiencia de su
individualidad y autonomia. El hombre quiere vivir y sabe que muere, si es que quiere hacerse
duefio de si mismo. Esta es su grandeza y pequefiez, éste es su destino (Pikaza, 2007).

El jardin es sin duda todo un paraiso que esta abierto a la vida en donde el hombre experimenta

su existencia reconciliada consigo misma y con la realidad que trasciende la misma muerte. La
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imagen del jardin es una oferta de gracia proveniente del amor y del auxilio de Dios. Es por ello
por lo que cuando el hombre asume el conocimiento (ciencia del bien y del mal) descubre su
verdadera muerte, de finitud y se descubre polvo de la tierra (Adam), que ha brotado de la adamah
y a ella retornara cuando acabe su ciclo bioldgico (Gn 3,19) (Pikaza, 2007).

La categoria de muerte, desde el libro del Génesis, no es un castigo ni maldicion, sino que
representa la misma realidad del hombre, sometido a los ritmos propios de la vida y de la muerte.

El hombre es un ser limitado al igual que los animales del Edén, animales que son lo que son,
es decir, que se limitan a vivir. En cambio, el hombre, muere sabiendo que podria vivir y deseando
la vida.

En ese sentido, el texto biblico Gn 2-3 sabe que el paraiso de la vida sin muerte es un don que sélo se

puede recibir y conservar por gracia. Por eso, tan pronto como los hombres quieren conquistarlo por la

fuerza ellos acaban descubriéndose desnudo, impotentes, en manos de su propia fragilidad y de sus
deseos de violencia: de la seca adamah proviene el Adam, a ella ha de tornar, pues «polvo eres y al polvo

volveras» (3,19; cf. 2,7). (Pikaza, 2007, p.667)

El cristiano conserva en su recuerdo el paso por el paraiso lo que lleva a ver la vida como el
deseo de superar la muerte. Dios dijo “el dia en que comas de ese arbol moriras” (Gn 2,17), pero
la serpiente sabe que no se trata de una muerte instantanea —el autor presenta a Adan y a Eva con
vida después de comer el fruto— sino que ahora viven de una manera distinta, sabiendo que se
pueden morir. Es asi como la existencia del hombre es una especie de preparacion para la muerte,
con base a lo que comenta Pikaza (2007).

6.1.2 Percepcion de duelo en el Antiguo Testamento.

Ahora es momento para hablar sobre la categoria de duelo. Berzosa (2013) indica que los
hebreos tenian por costumbre hacer una gran exhibicion de duelo. El término duelo viene de [abal]
que significa lamentar, llorar, estar de luto. Cuando ocurria una muerte en una casa o familia, se
ponia en marcha toda una ceremonia conforme a un ritual secular lleno de significado (Berzosa,
2013). La muerte, como ahora, se consideraba como todo un suceso tragico para las familias.

Otro término asociado al duelo es el de PP [qonen] cantar o lamentarse en un funeral. Esto
gener6 una profesion dentro del pueblo: las planideras. “El difunto era llorado no sélo por los
familiares, sino también por los amigos y extrafios, hasta el punto de contratarse personas,

principalmente mujeres, para hacer lamentacion, en sefial de duelo y dolor” (Muniesa, 2013,
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p.1984). En la Biblia de Jerusalén (1998) aparece lo siguiente: “y es que el hombre va a su eterna
morada, y ya circulan por la calle los del duelo” (Qo 12,5) en la traduccion hebrea el término que
se usa es 07907 [hassopedim] que se puede traducir como los dolientes, proveniente del verbo 759
[saphad], es decir, duelo. Las planideras se mencionan en el libro de Jeremias (9, 17-20) donde
probablemente se traten de viudas (cf. Sal 78,64; Hch 9,39).

Muniesa (2013) afirma: “Las plafiideras acompafiaban con sus gritos y lamentos el cortejo
finebre, se tiraban del cabello, se vestian de saco, se golpeaban el pecho y se sentaban sobre ceniza,
llorando aparte hombre y mujeres (p.1984). Un ejemplo de lo anterior estd en el libro de Zacarias
(cf. 12, 11-14).

El duelo tiene lugar en la casa y luego durante el entierro. Los primeros por quienes se hace
duelo son los parientes, si bien puede haber luto nacional por personajes sobresalientes: Gn 50,
3.10. En el AT no figura ninguna lamentacion ctltica. En lugar del duelo por un dios muerto, el
propio Dios viviente, por medio de sus profetas, pide que se hagan lamentaciones a causa del juicio
sobre su pueblo o de la destruccion de otros pueblos (Kittel & Friedrich, 2003). Es asi como 6pnvog
se convierte en una palabra profética importante, ya sea que se refiera al duelo del profeta, de los
afectados, o de los espectadores (Is 14,4).

6.1.3 Percepcion de muerte en el Nuevo Testamento.

En griego, vekpdc [nekros] es un sustantivo comun para persona muerta, cadaver y un adjetivo
comun para muerto. El principal uso de la LXX es para una persona difunta, cadaver. Como
adjetivo, vekpog figura en el NT para personas muertas (cf. Hch 5,10; Ap 1,18) y para objetos
inanimados: “Porque, asi como el cuerpo sin espiritu estd muerto, también la fe sin obras esta
muerta” St 2,26 (Kittel & Friedrich, 2003)

El sustantivo aparece s6lo en Mt 2,18 y el verbo s6lo en Mt 11,17 (Lc 7,32); Lc 23,27; Jn 16,20.
Excepto en Juan, la referencia es estrictamente al luto, pero no a la lamentacion formal.

En el NT el concepto de muerte se usa muchas veces la palabra 8dvatog [thanatos] refiriéndose
a la muerte de Jests. Pablo, por el contrario, la refiere a la muerte humana. “El salario del pecado
es la muerte” (Rm 6,23) es la respuesta que da Pablo ante la pregunta sobre el origen de la muerte.
Para Boff, (2005) el apodstol no ve la muerte como algo bioldgico sino teologico. Siempre que la
persona humana rompe su relacion con Dios, abandona la raiz de su vida y cae en la muerte. Indica

Boff (2005): “Para el NT la muerte no es, pues, un proceso natural, sino un evento histdrico que
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plantea claramente la existencia de la persona humana tal como es, en su realidad tUnica e
irrepetible” (p.658).

En su reflexion cristologica, Pablo emplea la formula confesional de que Jestis muri6 y resucito:
“Porque si creemos que Jestis murid y resucitd, de la misma manera Dios se llevara consigo a
quienes murieron en Jesus.” (1Ts 4,14); la muerte y resurreccion de Jests fueron pronto
interpretadas soteriologicamente “que murid por nosotros” (5,10) (Bieder, 2005).

El testimonio de la Escritura es que la muerte pertenece al mundo que esta opuesto a Dios, que
no puede estar donde esta Dios, y que por ende entraiia un alejamiento de Dios. Por lo tanto, es la
muerte, donde la desesperanza pagana encuentra su manifestacion mas plena. El luto pagano
simboliza esto vividamente. Sin embargo, incluso en el paganismo hay una sensacion de que la
muerte no deberia ser, y esto es todavia mas valido en la esfera biblica. Aqui radica la razon tltima
de los muchos intentos de poner coto a un duelo excesivo. Pero la legislacion por si sola no puede
lograrlo. Solo la muerte y la resurreccion de Cristo, que supera la alienacion del pecado y sustituyen
la muerte por la vida, pueden despojar de su razon de ser la lamentacion pagana. El pesar por la
separacion permanece, pero queda ahora iluminado por la certeza de una nueva vida con Dios (Ap
21,4). El luto violento puede entonces dar paso a un dolor sereno, cuya propia serenidad anticipa
el bienaventurado descanso en que el dolor quedara transformado para siempre en la plenitud del
gozo (Kittel & Friedrich, 2003).

6.1.4 Percepcion de duelo en el Nuevo Testamento.

El concepto de duelo en el Nuevo Testamento se entiende como lamentacion. Es decir, la
afliccion se exterioriza emocionalmente a través del llanto, como dolor interno o en costumbres
publicas de duelo, indica Haarbeck (1998).

KAaio [klaio], es decir, llorar, o lamentarse en voz alta expresando de un modo grafico que la
persona ha sido afectada directamente por un gran sufrimiento; como en el caso de Maria: “Jesus,
pues, como la vio llorar, y que lloraban también los judios que con ella habian venido” (Jn 11,33).
Aci el verbo aparece declinado: kKAaiovcav [klaiousan] en presente participio activo indicando la
accion que tiene Maria ante la muerte de su hermano.

El duelo en el AT era expresado por las plafiideras (ver n.6.1). Muniesa (2013) refiere que en el

Nuevo Testamento se considera que las lagrimas, sobre todo abundantes son un remedio eficaz
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contra el dolor ocasionado por la pérdida de un ser querido: “Jesus se conmovid entre lagrimas”
(Jn 11, 33-35)
6.2 Rituales y funerales en la sagrada Escritura

El siguiente aspecto busca establecer las costumbres del pueblo judio a la hora de practicar las
inhumaciones. Algunas practicas o costumbres las aprendieron de otras culturas y que se mantienen
hoy en dia.

6.2.1 Rituales.

Berzosa (2013) presenta que la forma que el pueblo judio tenia para manifestar el dolor y el
pesar por la muerte del ser querido es la de golpearse el pecho, cubrirse la cabeza de polvo o ceniza,
rasgarse las vestiduras, vestirse de colores apagados y practicar el ayuno. Asimismo, el duelo se
prolongaba durante una semana: “Llegados a Goren Atad, que esté allende el Jordan, hicieron un
duelo prolongado y solemne, y José llor6 a su padre durante siete dias.” (Gn 50,10; cf. 1S 31,13;
1Cro 10,12; Jdt 16,29), que se alargaba en el caso de personas importantes, por ejemplo: 70 dias
para José (Gn 50,3), 30 dias para Moisés (Dt 34,8).

El llanto era el anuncio a la comunidad de que habia ocurrido un fallecimiento. Dice el profeta
Miqueas: “Por eso lloraré y me lamentaré, andaré descalzo y desnudo, lanzaré aullidos como los
chacales, y lamentos como los avestruces” (Mi 1,8).

Al mismo tiempo se rasgaban las ropas, se ponian vestidos de manufacturacion burda y se desfiguraban

con polvo y ceniza; se afeitaban los cabellos y las barbas (Jb 1,20; Is 22,12; Jr 7,19; Am 8,10; Mi 1,16 y

Esd 9,3) y hasta se hacian sangrar, practicandose cortes o arafiazos. (Berzosa, 2013, p.671)

Para Berzosa (2013) estos ritos y costumbres expresados mas alla de una expresion natural son
asociados, por el pueblo, al temor a los espiritus de los difuntos, como si los vivos quisieran
asegurar a la sombra de los muertos que estaban realmente tristes, esto ayuda a comprender la
profesion o el recurso de las plafiideras que colaboraban a las familias en sus llantos (Jr 9, 17-18;
2S 14,2; Am 5,16). Por ultimo, durante el periodo del duelo, como ya se dijo, se mantenia el ayuno
el cual sélo interrumpia durante el festin finebre: “ni se partira el pan al que esta de luto para
consolarle por el muerto, ni le dardn a beber la taza consolatoria por su padre o por su madre.” (Jr
16,7)

Con base a lo que exponen Kittel & Friedrich (2003) en el judaismo postbiblico las costumbres

del duelo quedan fijadas y codificadas. La lamentacion tiene lugar en la casa y durante la
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inhumacion. Se tocan flautas, pero su uso queda restringido pues no se puede interpretar en la casa
ni en la procesion ni en ciertos dias. Las mujeres de la familia juegan un papel modesto, pero lo
varones hacen elogios del muerto, golpeandose el pecho y la cabeza y zapateando. Oradores
paganos pronuncian discursos finebres cerca de la tumba.

En el AT son diversas las costumbres referentes al luto: andar descalzo, despeinarse el pelo o
cortarselo, rasgarse las vestiduras, esparcir ceniza, ayunar, lamentarse, y golpearse el pecho o la
cadera (Kittel & Friedrich, 2003). El luto comienza al momento de la muerte y contintia hasta el
momento del sepelio. El entierro va seguido de un periodo de luto que consta de ayunos y lamentos,
y que dura siete dias o mas en el caso de personas prominentes. A veces podia haber duelos anuales
por ejemplo la hija de Jefté, y Josias.

En el luto, los dolientes juegan un papel principal. Es decir, en primer lugar, estd la familia,
luego se incluye a otras personas (por ejemplo, los amigos), y a veces a la nacion entera, como
ocurrid con Moisés, Samuel, Abner y Josias. Se destacan las mujeres, donde existe un coro de
mujeres o incluso todas las mujeres de una poblacion o pais: “Hijas de Israel, llorad por Saul, que
con purpura os vestia y adornaba, que prendia joyas de oro de vuestros vestidos.” (2S 1,24). Surge
acd la profesion de las plafiideras: “Esto habla Yahvé Sebaot: jLlamad a las plafiideras, que vengan!
iMandad por mas expertas, que vengan!” Jr 9,16 (cf. 2Cro 35,25) (Kittel & Friedrich, 2003).

El luto en el judaismo se considera un deber de amor (Ex 18,20). Tiene fuerza expiatoria (IR
14, 13) y consuela al difunto. El temor a los demonios, que cerca de las tumbas son potentes y
peligrosos, también puede ser una razon para ello.

Dentro de los rituales se ha tener presente que debido a lo célido del clima exigia que el entierro
se celebrara el mismo dia de la defuncion (Nm 19, 11-14; Mt 9,23 y Hch 5, 6.10), tanto por razones
higiénicas como de pureza (Gn 50, 2-3), excepto el sabado o un dia santo Jn 11,39; 19,31 (Berzosa,
2013).

Este autor indica que tan pronto fallecia la persona, el cuerpo era lavado (Hch 9,37) y envuelto
en una sabana grande o civd®v [sindon] (Mt 27,59; Mc 15,46; Lc 23,53), o bien vendas, keipia
[keiria] en Jn 11,44 (Berzosa, 2013). En el caso de una persona distinguida, indica Berzosa (2013),
su cuerpo se rociaba con perfumes y ungiientos (cf. Jn 19,39 ss). Los israelitas no practicaban ni el
embalsamiento ni la incineracidn, salvo casos extraordinarios, es decir, en general lo que ofrecian

era una buena sepultura.
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Segun Berzosa (2013) estaba prohibido por la Ley ofrecer manjares a los muertos (Dt 21,23),
pero era costumbre después del entierro dar un banquete a los presentes para concluir el periodo de
duelo (2S 3,35; Jr 16,5). Los judios y los primeros cristianos no incineraban a los cadaveres,
practica considerada como una expresion de venganza (1S 13,12) o de castigo (Lv 20,14).

6.2.2 Funerales.

Dentro del ambito de los funerales, se puede hablar de la forma como eran enterrados los
miembros del pueblo hebreo. Una forma de hacerlo era a través de la técnica de embalsamar,
costumbre proveniente de Egipto (Berzosa, 2013). El autor indica que la palabra 0177 [chanat] indica
embalsamar o algo asi como sazonar con especies. En griego el término es évtapidlw [entaphiazo]
significa sepultar o enterrar.

Desde tiempos remotos el ser humano ha tratado de conservar sus cadaveres o al menos los mas
importantes del grupo como jefes o guerreros. El arte de embalsamar fue practicado por los egipcios
desde la antigiiedad.

No solo los egipcios embalsamaron a sus muertos con complicadas técnicas muy perfeccionadas, sino

que los antiguos peruanos hicieron lo mismo con sus cadaveres, como lo han hecho los pueblos mas

diversos, africanos, ecuatorianos, polinesios, hindues, chinos y romanos, en ciertas épocas. (Berzosa,

2013, p.744)

De acuerdo con lo que indica Berzosa (2013) en el Antiguo Testamento se sabe que Jacob fue
embalsamado por José, segun el arte egipcio: “Luego encargd José a sus servidores médicos que
embalsamaran a su padre, y los médicos embalsamaron a Israel” (Gn 50,2). En el v.26 se descubre
que José fue embalsamado y puesto en un ataiud o sarcofago en Egipto.

No hay muchas noticias sobre el embalsamiento en el AT en el periodo comprendido entre el Exodo y

la monarquia. El tnico caso del que se tiene noticia cierta es del rey Asa, sepultado en un féretro, el cual

llenaron de especias aromadticas y de todo tipo de ungiientos y mezclas de ungiientos (2Cro 16,14).

(Berzosa, 2013, p.745)

Sin embargo, el entierro o la sepultura de los judios se hacia en cuevas. Berzosa (2013) indica
que la primera mencién de una cueva en el AT se refiere a la que ocuparon Lot y sus dos hijas
después de la destruccion de Sodoma y Gomorra: “Subid Lot desde Soar y se quedd a vivir en el
monte con sus dos hijas, pues temia vivir en Soar. El y sus dos hijas se instalaron en una cueva”

(Gn 19,30). La siguiente es la que comprdé Abraham a Efron hijo de Sojar el hitita, donde fue
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sepultado junto con Sara su mujer (Gn 25, 9-10) y mas tarde Isaac, Rebeca, Lia y Jacob (Gn 49,31;
51,13)

En hebreo el término 772 [geburah] (Qo 6,3; Jr 22,19); y en griego £&viaQlacuoc
[entaphiasmos] (Mc 14,8; Jn 12,7) significa dar sepultura o entierro. La palabra hebrea denota el
acto de inhumar el cadédver y el lugar en que la inhumacion se lleva a cabo, o sea, la sepultura Gn
47,30; Dt 34,6 (Berzosa, 2013). Este autor, indica, ademas, que la incineracion, comin a otros
pueblos, jamés fue practicada en Israel, excepto en un caso Unico, en relacion con los cuerpos
decapitados y ultrajados de Saul y sus hijos, cuando: “se levantaron todos los valientes vy,
caminando durante toda la noche, tomaron del muro de Betsan el cuerpo de Satl y los cuerpos de
sus hijos y, de regreso a Yabés, los quemaron alli” (1S 31,12).

Berzosa (2013) resalta que enterrar a los muertos era considerado un acto de misericordia, el
ultimo honor rendido y un deber imperativo de los familiares (Gn 25,9; 1M 2,70); lo contrario era
un acto de crueldad, consecuencia de las atrocidades de la guerra (2S 21,9; 2R 11, 11-16), lo peor
que podia ocurrir y lo mas temido (1R 13,22), considerado universalmente en la antigiiedad como
la injuria més grande que se podia cometer contra una persona.

Berzosa (2013) refiere que el lugar en que el cuerpo era depositado podia ser una cueva como
en Gn 23,19 en una ciudad o un paraje determinado como en Dt 10,6; también se efectuaban las
inhumaciones al pie de un arbol, una casa, un jardin o huerto privado (Gn 35,8; Jn 19,41). El ideal
era reunir al difunto con sus padres, en el sentido mas literal, enterrandole en la tumba familiar,
pero sin duda s6lo los ricos podian permitirse tal lujo.

En épocas del Nuevo Testamento se colocaba una losa en la entrada de las cuevas con una piedra
rodada, a veces una gran piedra redonda que cubria la entrada. “El nimero de cuevas, incluidas las
artificiales, era limitado. Como es natural, los arquedlogos han encontrado principalmente tumbas
de gente poderosa y rica. Generalmente consistian en una serie de cdmaras subterraneas excavadas
en la blanda roca calcarea” (Berzosa, 2013, p.764).

En el Nuevo Testamento las cuevas siguen ejerciendo la funcion de sepulcros, por ejemplo: la
tumba de Léazaro, Jn 12,38, y refugios en tiempo de persecucion, igual que en el Antiguo
Testamento.

Jesus acusa a los mercaderes del Templo de convertir el Lugar Sagrado en una «cueva de ladrones»

(sp€laion leston, omiaiov Anotdv, Mt 21,13), referencia a los forajidos que solian guarecerse en
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cavernas de dificil acceso para, apartados de los nucleos urbanos, atesorar el producto de su rapifia.

(Berzosa, 2013, p.539)

El cadaver no se colocaba en una caja o ataud, sino sobre unas parihuelas, es decir, andas
funerarias que portaban y acompafiaban los familiares y amigos del difunto en medio de grandes
demostraciones de duelo: llanto, gemidos, vestimentas incomodas, caminar descalzos, rasgarse las
vestiduras, arrojarse ceniza sobre la cabeza y afeitarse la barba (Berzosa, 2013).

Anteriormente, se hablo sobre lo que era el arte de embalsamar. En los dias de Cristo, segun
Berzosa (2013), existe una cierta medida de embalsamiento dentro de las costumbres judias, es
decir, el uso de especias no constituye un embalsamiento propiamente dicho, sino tal vez estaba
relacionado con un rito de purificacion.

En el Evangelio de Mateo, Jesus hace referencia al uso de perfumes en las ceremonias de
preparacion de los difuntos cuando dice: “Y al derramar ella este ungiiento sobre mi cuerpo, lo ha
hecho anticipandose a mi entierro” [pros to entaphiasai, Tpo¢ 0 éviapidcat] (Mt 26,12; Jn 12, 3-
8).

En el Evangelio de Juan se descubre a Nicodemo con “una mezcla de mirra y 4loe de unas cien
libras. Tomaron el cuerpo de Jesus y lo envolvieron en lienzos con los aromas, conforme a la
costumbre judia de sepultar” Jn 19, 39-40.

6.3 La perspectiva de la vida y la resurreccion en la sagrada Escritura

En este apartado, se busca comprender las categorias de resurreccion y vida a lo largo de las
escrituras. Se empezard por hacer un acercamiento al término vida y resurreccion tanto en el
Antiguo como en el Nuevo testamento. Después la mirada estard en los mismos conceptos, pero
centrados en el escrito del evangelio de san Juan.

6.3.1 Percepcion de vida en el Antiguo Testamento.

El término vida en hebreo es °77 [chay] y en griego Lofj [zoé], este Gltimo como existencia fisica
en contraste con la muerte y la no existencia (Gn 2,7; Lc 16,25).

Otro término asociado al de vida en hebreo es el de w9 [nephesh]; npws [neshamah] y 719
[ruach]. Se puede indicar, con base a Berzosa (2013) que vida es aquello por lo cual un ser creado
disfruta del lugar en el que el Creador lo ha puesto. Dios sopl6 en la nariz del hombre aliento de

vida y fue el hombre un ser viviente (Gn 2,7). Con el pecado, el hombre pierde el derecho a esta
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vida. El hombre esta muerto por los pecados y s6lo en Cristo puede vivir, sélo Dios vivifica con su
poder.

En Dn 12,2: “Muchos de los que descansan en el polvo de la tierra se despertaran, unos para la
vida eterna, otros para vergiienza y horror eternos.” »n> 0%y [‘0-w-lam, lo-hay-yé€] cuyo
equivalente es {on aidviog [zoé aidnios] expresion muy comun en el NT el cual veremos mas
adelante.

6.3.2 Percepcion de resurreccion en el Antiguo Testamento.

Lacueva (2003) sugiere que la resurreccion entendida como la resurreccion de los muertos o de
la carne, es muy tardia en el pensamiento hebreo. La revelacion de esta doctrina es progresiva en
el AT.

La idea antigua que Israel tiene de la muerte y de lo que pueda pasar al difunto después de esta,
viene ligada a su concepcion de la vida terrenal como un bien en si mismo, cuyo ideal es gozar de
muchos afios y de una prole numerosa. Se ha de recordar que el hebreo que no tenga hijos o padezca
la muerte a muy temprana edad son el reflejo de una desgracia y un castigo que corta los lazos de
la relacion con el resto de la tribu y con Dios mismo. Distinto de aquel que tiene una vida longeva
y fructifera pues supone una vida realizada. La muerte se acepta como la realizacion perfecta del
ciclo vital, que termina en: “Tu, en tanto, irds en paz con tus padres, seras sepultado en buena
ancianidad” (Gn 15,15; cf. 49,33).

Para Lacueva (2003) en la antropologia hebrea, el hombre no es un compuesto de alma y cuerpo,
sino que es un cuerpo vivificado por el espiritu (nephesh) de Dios, que es el principio de la vida.
Es decir, el hombre no posee un alma, sino que es un alma, un ser vivo. Es por esto por lo que, para
el pensamiento hebreo, cuando se entrega el nephesh, la vida termina. Indica el autor, en el AT no
se conoce un término que designe sélo al cuerpo como algo separado y distinto del alma y, a la
inversa, la palabra alma significa el hombre entero, que existe corporalmente (Lacueva, 2013). Para
el judio, estar en el 2ixY [sheol] (Is 14,9) es el no tener vida en tanto que aquellos que estan muertos
estan separados de la comunidad de los vivos, sin comunicacion con ellos (Is 38,11); ajenos a la
alabanza de Yahv¢ (Is 38, 17-19).

Este estado de penumbra, este estado tenebroso no es el final, no es lo ltimo que se logra. Este
estado de muerte es el primer paso por el cual se comprende que la vida humana tiene una

esperanza; que existe algo que supera y trasciende los condicionamientos que trae la muerte. Es
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decir, el ser hechos a imagen y semejanza de Dios no se extingue con la muerte. Los salmos dan
muestra de lo anterior: “Por eso se me alegra el corazdn, sienten regocijo mis entraias, todo mi
cuerpo descansa tranquilo; pues no me abandonaras al Seol” (Sal 16,9-10; cf. 49,15; 73, 23-24).
Dios no abandonaria al justo al poder de la muerte. El hebreo cree y piensa que la prosperidad de
los impios no prevalecera ante los sufrimientos de los justos.

En esta asociacion del castigo del malvado y la reivindicacion del justo, aparece la primera
referencia a la resurreccion propiamente dicha: “Muchos de los que descansan en el polvo de la
tierra se despertaran, unos para la vida eterna, otros para vergiienza y horror eternos. Los maestros
brillaran como el resplandor del firmamento y los que ensefiaron a muchos a ser justos, como las
estrellas para siempre.” (Dn 12, 2-3).

Esta declaracion del profeta se convierte la mas importante declaraciéon de la fe en la
resurreccion en todo el Antiguo Testamento. De acuerdo con Lacueva (2003) lo anterior se
encuadra en las persecuciones que llevo a cabo Antioco IV Epifanes (167-164 a.C.) En el segundo
libro de los Macabeos se recoge y desarrolla la fe de Daniel, dando testimonio de lo extendida que
se encontraba: “Tu, criminal, nos privas de la vida presente, pero el Rey del mundo, a nosotros que
morimos por sus leyes, nos resucitard a una vida eterna.” (2M 7,9; 14,23.36).

La resurreccion como tal esta relacionada con el poder de Dios, Sefior de la vida y de la muerte.
Las resurrecciones obradas por los profetas Elias y Eliseo reflejan este convencimiento de la
soberania del poder divino sobre la muerte: “Yahveé escucho el grito de Elias. Volvio el aliento del
nifio a su cuerpo y revivio” (1R 17,22; 2R 4,35; 13,21).

Estos textos del libro de los Reyes no se han de entender como una resurreccion total ya que son
obra de un regreso o retorno a la existencia terrena y no al estado definitivo de la vida futura; sin
embargo, son un eslabon en la elaboracion y desarrollo de la nocidon de resurreccion, pero sobre
todo como signo del poder de Dios, sobre todo, en especial, sobre la vida y la muerte. Lacueva
(2013) indica:

En Dn 12,2, tal como se comenta en 2 Esdras, se declara que habra una resurreccion general para ser

seguida de un juicio que serd universal y final. Las almas de los justos e impios, estando ahora unidas

con sus respectivos cuerpos, seran juzgados, «y a esto seguira la recompensa, y €sta serd puesta de

manifiesto» (7,35). (p.2118)
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Otro término o concepto asociado a la resurreccion es el de inmortalidad. En el AT no se emplea
nunca la palabra inmortalidad d0avacio [athanasia] vocablo que expresa tanto la propiedad no
morir como la de no poder morir (Lacueva, 2013). Es decir, no se plantea el problema de la
inmortalidad del alma humana.

Al contrario, parece afirmar una vaga supervivencia del hombre en el reino de los muertos, el
sheol, donde pervive como una sombra. Se trata de una supervivencia muy proxima a la nada o al
regreso al polvo.

Seguin Lacueva (2003) es en un libro tardio donde se habla expresamente de la inmortalidad del
alma como de una gracia concedida por Dios a los hombres piadosos: “Aunque a la vista de los
hombres sean castigados, su esperanza esté llena de inmortalidad” (Sb 3,4). La inmortalidad es un
regalo divino, no un derecho natural.

En virtud de su constitucion organica, el cuerpo humano tiende a descomponerse (Gn 2,7; 3,19; Qo 12,7).

Esta «inmortalidad» es la que poseian Adan y Eva antes de la caida, en el sentido de «poder no morir»

(cf. Gn 2,7; 3,19), y la que disfrutaran los bienaventurados en la gloria, en el sentido de «no poder morir»

(cf. Ap 21,4). Adan tenia la capacidad de no morir; sin embargo, murié como consecuencia de su pecado,

lo que significa que no era inmortal. (Lacueva, 2013, p.1242)

6.3.3 Percepcion de vida en el Nuevo Testamento.

En el Nuevo Testamento es muy usual la expresion vida eterna {on aidviog [zo€ aidnios] como
el objeto y destino que tiene todo hombre. Esta vida eterna esta precedida por la resurreccion de
los muertos (Lc 14,14), y comprende la totalidad de la existencia del cristiano, su recompensa y
felicidad: “Alegraos y regocijaos, porque vuestra recompensa serd grande en los cielos; pues de la
misma manera persiguieron a los profetas anteriores a vosotros” (Mt 5,12) (Berzosa, 2013). El
Apostol Pablo también habla de la vida eterna indicando que es la recompensa suprema de las
buenas obras: “Los que, perseverando en el bien, busquen gloria, honor e inmortalidad recibiran
vida eterna” (Rm 2,7; cf. 1Tm 6,12). Pedro dice: “a una herencia incorruptible, inmaculada e
inmarcesible, reservada en los cielos para vosotros” (1P 1,4.9; 5,1.10). En esto se puede apreciar
que la expresion vida eterna se puede asociar con ideas de un futuro; sin embargo, la esencia de la
vida eterna estd indisolublemente unida a la vida presente del cristiano. Todo cristiano ha de

asimilar que la vida eterna es un don de Dios otorgado en Cristo Jesus (Rm 6,23), cuya palabra de
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vida (Flp 2,16), ha vencido la muerte y sacado a la luz la vida y la inmortalidad por medio del
evangelio (2Tm 1,10) (Berzosa, 2013).

6.3.4 Percepcion de resurreccion en el Nuevo Testamento.

En el NT existen dos grupos de vocablos para hablar de resurreccion, uno es aviotnut [anistemi]
y el de éysipw [egeiro]. Ambos grupos no se diferencian por el contenido, sino solamente por su
matiz mas activo o pasivo respectivamente (Coenen, 1999). En cuanto a su uso teoldgico, indica
Coenen (1999), en el NT el concepto de aviotnut [anistemi] ha adquirido un significado: el de un
retorno de la muerte a la vida. La distincion entre ambos términos aparece clara en 1Co 15,13.

En el NT, la idea de la resurreccion corporal esta claramente expresada, descartando los casos
de revivificacion de difuntos para volver a morir, como fueron los del hijo de la viuda de Nain (Lc
7, 14-15), de la hija de Jairo (Lc 8, 49-56) y de Lazaro (Jn 11, 38-44), asi como los aludidos en Hb
11,35, es decir, los que se nos narran en 1R 17, 17-24 y 2R 4, 25-37.

En el NT la vision de la resurreccion atafie tanto a las personas justas como a los injustos (Jn
5,29; Hch 24,15), pero existe un especial interés en la resurreccion de los creyentes (Jn 6, 39-40;
1Ts 4, 13-18 y Rm 8§,11), puesto que la de los impios no puede llamarse una nueva dimension de
la vida, sino de una existencia miserable y desgraciada, lejos de Dios en la muerte segunda (Ap 20,
11-15, 21, 8).

El Apostol Pablo, desarrolla la teologia de la resurreccion en su discusion con la comunidad en
Corinto, quienes, influenciados por el pensamiento helenistico o gnostico, negaban la resurreccion
(1Co 15). Pablo utiliza el simil agrario para explicar que se siembra algo corruptible, y resucita
incorruptible. Jesus ya habia hecho uso de esta metafora indicando que el grano no da vida si no
muere antes: “En verdad, en verdad os digo que, si el grano de trigo no cae en tierra y muere, alli
queda, €l s6lo; pero si muere, da mucho fruto” (Jn 12,24). Cristo ha sido resucitado por Dios como
primicia de los difuntos (1Co 15,20). Es su resurreccion el principio y fundamento de la
resurreccion de los muertos: “Pero cada cual en su rango: Cristo como primicia; luego los de Cristo
en su venida” (1Co 15,23). Si Adan trajo al mundo la muerte, es por Cristo que llega la resurreccion
de los muertos. Lo anterior, se comprende mejor si se piensa en el sacramento del Bautismo. Es
por este sacramento que toda persona, es decir, que todo cristiano, son sepultados y resucitados con

Cristo.
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En el NT hay autores que hablan de la inmortalidad del hombre, sin embargo, lo hacen en sentido
escatologico, como el estado que sigue a la resurreccion, cuando el ser mortal se revestird de
inmortalidad (1Co 15, 53-54). Indica Lacueva (2013):

La inmortalidad es entonces una realidad absoluta que corresponde s6lo a Dios, pero de la que el hombre

participa como garantia de la futura resurreccion. Por el poder de la resurreccion de Cristo, lo mortal en

el creyente es «absorbido por la vida» (2 Co 5,4). Jesucristo quita la muerte y saca a luz la vida por medio

del Evangelio (2Tm 1,10) (p.1241)

6.4 La perspectiva de la muerte y duelo en el evangelio de Juan

Con anterioridad se ha ido haciendo todo un panorama de las categorias a lo largo de la sagrada
Escritura. Esas mismas categorias se veran ahora desde la perspectiva de la comunidad joénica. Lo
anterior, facilitara la comprension de la pericopa a la hora de la aproximacion exegética.

6.4.1 Percepcion de muerte.

En el evangelio de Juan, Jesus busca eliminar la debilidad dc0eveiq [astheneia] (5,5) producida
por el pecado, que habria acabado en la muerte definitiva. Tal era su proposito con el pueblo
(12,40), que fue impedido por la ideologia de la Ley, la tiniebla que lo ciega. “La condicidn para
ser curado es escuchar el mensaje de Jesus dando fe al que lo envio (5,24); el hombre sale del
estado de muerte (carne + pecado) para entrar en el estado de vida (carne + Espiritu)” (Mateos &
Barreto, 1980, p.207). La muerte fisica pone en evidencia la doBeveiq [astheneia] o debilidad
radical de la carne, es decir, es la manifestacion de su transito. En si misma es un acontecimiento
normal para el hombre. De acuerdo con Mateos & Barreto (1980) la calidad de la muerte difiere
segun éste posea o no la vida definitiva.

Quien la posee pasa por la muerte sin tener experiencia de ella (8,51; 11,26); la muerte, superada por la

potencia de la vida, es la resurreccion. Por el contrario, para el que participa del pecado del mundo, la

muerte fisica sefiala el fin de su existencia. (Mateos & Barreto, 1980, p.208)

Dios siempre quiere evitar que el hombre perezca, su designio es que viva para siempre (6,49;
3,16; 10,28; 17,12; 18,9).

6.5 La perspectiva de la vida y la resurreccion en el evangelio de Juan

Abhora se vera la importancia y el matiz que tiene el concepto de vida y resurreccion en el cuarto

evangelio.

6.5.1 Percepcion de vida.
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Para Juan el tema de la vida eterna esta relacionado con la fe en Cristo. Es decir, el que cree en
el Hijo tiene vida eterna (Jn 3, 36). El que tiene al Hijo de Dios tiene la vida ahora, pues: “Y éste
es el testimonio: que Dios nos ha dado vida eterna y esta vida esta en su Hijo. Quien tiene al Hijo,
tiene la Vida; quien no tiene al Hijo de Dios no tiene la Vida” (1Jn 5,11-12).

6.5.2 Percepcion de resurreccion.

Juan tiene una vision de la resurreccion totalmente referida al presente, no obstante, ésta s6lo
tiene un caracter principal, incoativo, es decir, implica o denota el principio de una accion
progresiva. La resurreccion es algo que empieza a acontecer con la resurreccion de Jesus (Coenen,
1999). Para Jesus el término de resurreccion estd asociada con la palabra vida: “Yo soy la
resurreccion y la vida” (Jn 11,25). Es decir, la resurreccion es la vida; la resurreccion y vida son
palabras intercambiables; se trata de la resurreccion que es la vida, o de la vida que es la
resurreccion (Ramos, 2004).

Si se ha afiadido el término vida al de resurreccion, no ha sido para afirmar que se trata de la vida presente,

corregida, mejorada y aumentada. Se trata de la vida misma de Dios, participada en la medida que un ser

humano tiene capacidad para hacerlo. (Ramos, 2004, p.853)

La narracion de la resurreccion de Lazaro es una imagen que ilumina aquello que Jesus ya habia
pronunciado: “Como el Padre resucita a los muertos y les da vida, asi también el Hijo da la vida a
los que quiere” (Jn 5,21). Es decir, la palabra resurreccion y vida expresan lo que vino a hacer
Jestis: comunicar, transmitir, en total plenitud, a toda persona la vida: “Yo he venido para que
tengan vida y la tengan en abundancia” (Jn 10,10).

Ramos (2004) indica que la unidon con Jesus garantiza la vida, a pesar del trance necesario de la
muerte. Lo que Jesus promete es mucho mas de lo que Marta espera. Para el creyente la muerte ha
sido relativizada. Es decir, se tendra que pasar por la muerte, sin embargo, el creyente no quedara
sepultado, no lo vencera la muerte; pues la muerte con sus aspectos de fin de la vida, de
aniquilacidn, de destruccion de todo lo pensado queda superada por la vida (Jn 11,25).

La vida eterna no es continuidad de la vida temporal. Que la vida temporal contintie después de
la muerte se le llama inmortalidad. La vida eterna, consiste en la perfeccion de la comunién con
Dios, tal como le ha sido concedida al hombre en Jesus y €l lo ha aceptado en la fe (Ramos, 2004).

Como plenitud de la comunién de amor con Dios, la vida eterna, hara que la comunién mutua se convierta

en una realidad consoladora; nos llevard a una auténtica alteridad elevada, perfecta; mas alla de los
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ensayos defectuosos viviremos la comunidad en la unién intima y profunda de un Cuerpo cuya vida es
comunicada sin ningun tipo de limitacion a todos los miembros adheridos a €l. (Ramos, 2004, p.1021)
7. Capitulo II — La resurreccion de lazaro en Jn 11, 1-45.

Acercamiento exegético teoldgico

En el capitulo anterior se desarroll6 todo lo relacionado a las categorias de duelo- muerte, vida-
resurreccion. Esto permite comprender un poco mas la ideologia del pueblo judio y su percepcion
ante la vida. Estos elementos serdn utiles a la hora de establecer el acercamiento exegético-
teologico el cual se desarrollara a continuacion.

7.1 Aproximacion previa analisis diacrénico

El objetivo de este capitulo es elaborar un analisis exegético de Jn 11, 1-45, a través del método
de analisis narrativo, para establecer las lineas teoldgicas del texto.

El desarrollo del presente estudio constara de dos partes: 1) aproximacién general y delimitacion
al contexto proximo y remoto del texto; 2) acercamiento exegético desde el método de analisis
narrativo.

7.2 Aproximacion general al Evangelio de Juan

El evangelio de Juan se presenta como los evangelios sindpticos. Es decir, comienza mostrando
el testimonio del Bautista sobre Jesus, refiere a continuaciéon un cierto nimero de episodios
relativos a la vida de Jesus, muchos de los cuales coinciden con los de la tradicion sindptica; y
termina con los relatos de la pasion y la resurreccion. La Biblia de Jerusalén (1998) indica que se
distingue sin embargo de los otros evangelios por numerosos rasgos: milagros que aquéllos
ignoran, como el del agua convertida en vino en Cand o el de la resurreccion de Léazaro, largos
discursos, como el que sigue a la multiplicacion de los panes, cristologia mucho mas desarrollada
insistiendo especialmente en la divinidad de Cristo. Cabe aclarar que, aunque el evangelio joanico
y las Cartas estan estrechamente unidas, debido a su particular y similar vocabulario e ideas
paralelas e incluso diferencias; pues, uno de ellos refleja el relato de la vida de Jesus (el evangelio)
y las Cartas presuponen dicha historia; se buscara realizar un énfasis particular y especial al
evangelio de Juan y no a las Cartas.

El quid del evangelio de Juan radica en la comprension y vivencia de la Palabra (cf. 1,1. 9. 4,42).
Es decir, la importancia versa en el Adyoc [Logos]; para creer en Jesus no se debe dar demasiada

importancia a los «signos» (4,48; 20,25.29); es en definitiva su palabra, el mensaje que nos
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transmite de parte de Dios, lo que debe unirnos a €l (4,40-42). En otros términos, el Adyoc [Logos]
compromete nuestra fe. Pues cuando alguien compromete su palabra, sabe de antemano que lo que
dice es sustentado por la verdad y, quien escucha la palabra, experimenta que debe una respuesta
conforme a lo que percibe de su interlocutor.

Mas adelante, cuando se realice el acercamiento exegético se ahondara mas sobre la importancia
del Adyog [Logos] para la comunidad joanica y el aporte que brinda a esta investigacion.

7.2.1 Redaccion y composicion (fuentes del texto).

Para empezar, es necesario resaltar que la comunidad joanica tiene un gran interés en ser
distintos a todos, en comparacion de las otras comunidades referentes a los sindpticos. Un ejemplo
de ello se percibe en que el autor de Mt redacta para una comunidad que centra la importancia en
el tema de la ley judia (cf. Mt 5,17) y, el autor de Mc refleja el roce entre gentiles y judios (cf. Mc
9,38). La comunidad jodnica primitiva no aceptd el hecho de que los fariseos rechazaran,
condenaran y crucificaran a Jests. Asimismo, el tema del discipulado en los sindpticos se percibe
como una transicion lenta, pero en Jn desde un primer instante se sabe quién es Jesus: “Al oirle
hablar asi, los dos discipulos siguieron a Jesus” (1,37).

Para poder comprender mejor el tema de la redaccion y composicion del texto es necesario
conocer las primeras tradiciones o etapas preliterarias y la evolucion de estas en las diferentes
generaciones hasta llegar al texto que se maneja actualmente.

7.2.1.1 Tradiciones basicas [TB].

Los primeros grupos cristianos no tuvieron o no manejaron escritos globales, como ahora, acerca
del actuar, proclamacion y mision de Jesus. Esa primera tradicion literaria fueron pequefios esbozos
de relatos y de dichos que circularon dentro de los grupos cristianos.

Toda esta tradicion oral (en sus origenes basicamente) fue creciendo y desarrollandose a través
de la historia, en algunos casos recopilada en breves escritos, que diacronicamente sufrieron
transformaciones y ampliaciones conforme al reflexionar propio de la comunidad. “Esa caudalosa
corriente tradicional es la que sustenta tanto a los evangelios sinopticos (Mc, Mt y L¢) como al
evangelio de Juan” (Vidal, 1997, p.15). Cuando un lector se acerca a estos textos biblicos actuales,
puede no ver lo complejo que es el estudio de cada piza literaria.

Sin embargo, es s6lo a través de ellos, que se puede reconstruir esos origenes de la tradicion y

la evolucion posterior, para descubrir sus condicionamientos culturales y religiosos con los cuales
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se comprende mejor la funcidén de cada texto y su sentido. Con el evangelio de Juan, la tarea se
vuelve més dispendiosa simplemente porque no hay muchos elementos con qué comparar, a
diferencia de los que si se encuentran en los evangelios sindpticos.

Toda la tradicion joanica, cada vez mas estructurada, fue clave para todo el proceso de la
formacion del evangelio de Juan. A continuacion, se hara referencia a los que autores como Senén
Vidal han denominado: las tradiciones basicas (TB) de la etapa fundacional de los grupos joanicos.
Estas tradiciones sirvieron posteriormente para que el autor del primer evangelio (E1) construyera
su obra —aspectos que se veran mas adelante—. Respecto a la fecha de formacion de estas tradiciones
se tiene que va desde el afio 30 hasta el afio 80 aproximadamente. Transcurso que abarca los
origenes de los grupos jodnicos hasta el tiempo en que se escribi6 E1.

La época antigua de los grupos jodnicos, que abarca desde el afio 30 hasta el afio 70 aproximadamente,

es la etapa preliteraria o de las tradiciones basicas jodnicas (TB). Estas se sustentan en una tradicion

transmitida en sus comienzos basicamente de un modo oral, pero que poco a poco fue creciendo y

configurandose, llegando en algunos casos a ser recopilada en pequefios escritos. Se trata de una tradicion

muy semejante a la que sustenta también a los evangelios sindpticos. Se distinguen tres tipos de
tradiciones basicas: las tradiciones variadas (T), 1a coleccion de signos (CS), y el relato de la pasion (RP).

(Vidal, 2015, p.487)

La anterior cita presenta tres tipos de tradiciones importantes en este grupo de tradiciones
basicas (TB). A continuacion, se esbozara los rasgos caracteristicos de cada tradicion.

7.2.1.2 Las tradiciones sueltas (T).

Se menciona tradiciones sueltas porque no llegaron al autor de E1 combinadas en una narracion
unitaria, sino como relatos independientes. Aun asi, los tres primeros relatos si parece que estaban
ya unidos formado unas narraciones en torno al tema de la relacion entre Juan Bautista y JesUs.
Dichos relatos sobre la relacion entre Juan Bautista y Jesus (1,19-33; 1,37-49; 3,23-30) tenia como
centro de interés legitimar a los grupos a los grupos joanicos frente a los grupos baptistas seguidores
del Bautista.

Este proceso de legitimacion presenta un trasfondo de mucha tension, entre estos grupos desde
sus origenes, debido a las concepciones y practicas de cada uno, en especialmente las relacionadas

al bautismo. “El ciclo de relatos intenta demostrar la superioridad del grupo cristiano sobre el
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baptista, recurriendo a las figuras de Juan y de Jesus” (Vidal, 1997, p.16). Las tradiciones joanicas
se presentan mucho mas evolucionadas y con muchos més intereses.

Se vislumbra la discusion entre los grupos joanicos y los baptistas: Juan mismo, el fundador de
los grupos baptistas, es el portavoz de la posicion cristiana. Es decir, su figura aparece del todo
cristianizada, ya que ¢l mismo rechaza para si titulos proféticos que la tradicion sindptica le aplica,
rebajandose a si mismo, como un simple testigo de la superioridad de Jesus. Por ejemplo, no se
narra el bautismo de Jesus, efectuado por Juan, sino que se hace referencia a ¢l s6lo como signo
del reconocimiento de Jests por parte de Juan, quitando fuerza, de esta manera, a las objeciones
por parte de los baptistas. Vidal (1997) afirma:

El relato sobre la fundacion de la comunidad joanica de Sicar en Samaria (4,5-41), sin paralelo en los

sindpticos, es una narracion sobre la actividad misional de los grupos joanicos en los tiempos antiguos.

La apertura al mundo samaritano («herético» para los judios) y la actuaciéon misional de una mujer, y

ademas de conducto sospechosa, son, al mismo tiempo, testimonios magnificos del talante, de una gran

frescura y novedad dentro del judaismo de entonces, de aquellos primeros grupos joanicos. (p.16)

7.2.1.3 La coleccion de milagros (CM).

Hay que empezar indicando que las colecciones de milagros no eran un fenomeno literario
nuevo. Es decir, se tienen colecciones de ese tipo en 1R 17-18 (ciclo de milagro de Elias), en 2R
2,19-25; 4,6 (ciclo de milagro de Eliseo), y, dentro de los evangelios, hay que suponer una
coleccion antigua utilizada por el autor de Mc en 4,35-6,52 (ciclos de seis milagros junto al lago
de Galilea).

En este género, la CM jodnica era un escrito muy estructurado. El mismo nimero de siete
milagros recopilados en ella (simbolo de universalidad) apunta a su caracter de compendio global
de la actividad taumaturgica de Jesus. Su estructura en dos partes (milagros en Galilea y en Judea)
refleja un esquema antiguo sobre la mision de Jesus: coincide basicamente con el marco general
de Mc (asumido después por Mty Lc).

El sentido de la CM lo indica claramente su conclusion (20,30-31a). Tenia una intencion
etiologica, es decir, sobre las causas o la justificacion de la fe comunitaria en Jesus como profeta
mesianico (no de tipo politico: cf. la critica en 6,14-15), que era la confesion fundamental de los
grupos joanicos de ese tiempo antiguo. Por eso, el autor de la CM introdujo a los discipulos de

Jestis en varias narraciones originales en las que no figuraban. De este modo, los relatos adquirian
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un caracter directamente confesional cristiano, talante que algunos de ellos no tenian en su origen.
Sera precisamente ese caracter confesional del escrito el que se convertird en un elemento clave
para E1: por eso su autor tom¢é a la CM como base principal de su obra.

Los relatos de 5,2-9 y 9,1-7 apuntan a la existencia de grupos joanicos en Jerusalén, ambito
geografico en donde se confecciond, probablemente, el escrito. La detenida narracion de 11,1-44
demuestra la existencia de un importante grupo joanico en Betania, cuyo origen hay que remontarlo
a la misma actuacion de Jesus alli. Los relatos de 6,1-21 testifican los contactos de los grupos
joanicos con el ambito de Galilea. El relato de 2,1-12 desvela la existencia y las preocupaciones de
un grupo cristiano ligado a los familiares de Jests en Cana de Galilea.

Con ese grupo y con otros semejantes en Palestina tuvieron contacto los grupos joanicos, pero, a juzgar

por algunos textos del autor de la CM (7,3-10 y afiadiduras al relato de 2,1-12), no parece que sus

relaciones con ellos estuvieran libres de fricciones. (Vidal, 1997, p.19)

7.2.1.4 El relato de la pasion (RP).

El relato tradicional de la pasion (RP) es un texto que existid como tercera fuente para la
construccion de E1. Se sabe de esto por algunas razones: 1) hay un estrecho paralelismo, tanto en
la secuencia como en el contenido, en la narraciéon jodnica con la sindptica. Es un caso unico en
todo el evangelio, ya que los contactos que algunos relatos de T y de CM tienen con los relatos
sindpticos son un fendmeno aislado y no de la magnitud de este (Vidal, 1997). Aun asi, el RP
joanico se presenta como mas evolucionado que su paralelo sindptico. 2) De igual manera que los
evangelios sinopticos, el RP jodnico presenta una secuencia logica en la narracion, lo cual hace
suponer la existencia de un relato basico continuo sobre los ultimos acontecimientos de la vida de
Jests.

Lo anterior, debido a que la mayor parte de las narraciones no se explican como tradiciones
aisladas e independientes, sino como parte de una narracidon mas amplia sobre el final de Jesus.

Este RP jodnico es el relato mas antiguo e importante de toda la tradicioén sobre Jesus. Al igual
que los sindpticos, presenta gran importancia, debido a que trata en €l los acontecimiento ultimos
y decisivos de la vida de Jesus, que fueron muy impactantes en la conciencia de sus seguidores.
(Vidal, 1997) afirma: “El relato muestra, efectivamente, un buen conocimiento de la topografia de

la ciudad y de su entorno. Y en €l aparecen referencias a hechos y a personajes que se suponen bien
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conocidos por los oyentes.” (p.20). En épocas macabeas (cf. 2M 6—7) se desarrollaron relatos sobre
la muerte de martires que entregaron su vida por la fidelidad a su fe.

Las primeras comunidades cristianas continuaron esa tradicion judia sobre la figura del «justo
sufriente»; de ahi que el motivo dominante en los RP sindpticos y jodnicos sea la aplicacion a Jesus
de la figura tradicional del «justo sufriente», interpretando en ese sentido los textos de la escritura
que hacian referencia a ella.

Con esto se logra explicar las caracteristicas de aquel relato tradicional acerca del martirio de
Jesus. Es decir, su centro era la memoria del destino de aquel cuya entrega salvadora a la muerte
se celebraba en la comida comunitaria llamada Cena del Sefior. Este es el contexto en el que se
puede situar el lugar basico del antiguo RP. De esta manera, se entiende el tono de los relatos, pues
no buscan instruir, sino la celebracion de acontecimientos, que adquirieron una nueva perspectiva
de fe pascual en Jests como el Sefor exaltado, adquiriendo una nueva dimension, es decir, se
superaba el escandalo de la muerte de Jesus, rodeada de tantos hechos confusos, en los que
estuvieron los discipulos inclusive.

En definitiva, esta tradicion de RP fue de suma importancia para las comunidades sinopticas y
joanicas, en pocas palabras cristianas, al tratarse de un relato «vivo» que se fue transmitiendo
oralmente y actualizado continuamente a raiz de las experiencias y reflexiones en cada contexto.
Sin embargo, detras de todo esto se percibe una tension creciente que los grupos jodnicos tenian
con las autoridades judias, debido a la defensa de su confesion de fe en Jestis como el profeta
mesianico, tema central en el RP.

7.2.1.5 El primer evangelio (E1).

Siguiendo con nuestro autor, la formacion literaria de E1 es muy semejante a la de Mc. Es decir,
el autor se fund6 en las tradiciones basicas (TB: T, CS, RP), que le sefialaban ya el esquema del
marco narrativo de su obra (Vidal, 2015). Todo esto refleja una situacion tensionante de los grupos
joanicos de su tiempo. Es decir, esta comunidad estaba sufriendo su expulsion del seno del
judaismo en el cual vivian. Ese es el trasfondo que sefialan expresamente los textos de E1 en 9,
22.34 y 12,42 (también 16,2, dentro de E3) y que esté en la base de toda la obra.

La causa de lo anterior se da con base al proceso de uniformacién del judaismo después del ano
70, que estaba centralizado en torno al rabinismo fariseo, cuya delicada situacion politica, social y

religiosa no podia soportar las diferencias y tensiones del judaismo del tiempo anterior. En
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consecuencia, se dio paso el proceso de exclusion del ambito de la sinagoga a los diversos grupos
considerados «heréticos», dentro de los cuales se incluian los grupos judeocristianos (entre ellos,
los joanicos).

La separacion del seno del judaismo generd un gran trauma para los joanicos. Pero a la vez
permitio un «nacimiento» a una nueva existencia, pues es ahi donde empiezan a configurarse como
nuevas comunidades, separadas de las practicas del judaismo. Tal proceso permitié el surgimiento
a una nueva existencia, pues esta comunidad joanica se configurando como una nueva comunidad
que se alejaba del todo de las practicas judias. “En esa situacion, probablemente en torno al afo
80, surgio E1 como la gran obra etioldgica que intentaba justificar la existencia de esas nuevas
comunidades joanicas, que tenian ahora que legitimarse frente a las practicas del judaismo” (Vidal,
2015, p.491). Esa es la clave para la comprension de E1. Es decir, su tono general no es ya, como
en las TB, la renovacion interna del judaismo, sino la superacion y sustitucion de €l.

Desde ahi hay que entender su presentacion de la mision de Jests como sustitutiva del culto y
de las practicas del judaismo: culto del templo (cf. 2,18-21), fiestas, sabado (5,9-16; 9,13-34), ritos
de purificacion (2,6b; 13,6-10). Eso ocasion6 incluso la configuracién del marco de su obra, la
transformacion del relato de la Gltima cena de Jesus y la fijacion cronologica de su muerte. (Vidal,
1997, p.24)

7.2.1.6 El evangelio transformado (E2).

Asi como sucedid con las TB, también el primer evangelio de las comunidades jodnicas (E1)
padecié todo un proceso de reflexion, llevando el relato a una ampliaciones y nuevas
interpretaciones. Vidal (1997) afirma:

Eso es lo que testifica la obra E2, detras de la cual esté la profunda reflexion y experiencia de la escuela

joanica de finales del s. I. Son precisamente los textos E2 (junto con los de E3) los distintivos del

evangelio de Juan, los que lo diferencian de los evangelios sinopticos. (p.26)

El evangelio transformado joanico E2 tenia una estructura literaria basada en el marco narrativo
de E1, pero ahora ese marco estaba desarrollado por un amplio material discursivo nuevo, en el
que la categoria clave era la revelacion traida por el emisario divino. El resultado fue una nueva
edicion de E1, totalmente refundida, aumentada y corregida.

Lo determinante de este evangelio ya no son los relatos sobre Jesus, sino sus palabras, es decir,

su revelacion salvadora, que hay que acoger por medio de la fe. La obra quiso legitimar asi a los
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grupos joanicos de su tiempo. De fondo se perfila la dura experiencia continuada de segregacion y
amenaza que aquellos indefensos grupos joanicos padecieron, después de la expulsion de la
sinagoga, por parte del entorno hostil no creyente, en especial por el judaismo.

La perspectiva de los grupos joanicos que estan en la base de E2 ya no era la renovacion del
judaismo, como en las TB, ni tampoco la ordenacién de una religiosidad sustitutiva de las practicas
del judaismo, como en El. “La perspectiva ahora era, mas bien, la superacion revolucionaria de
todo aparato religioso, incluido el judio, en una nueva religiosidad de corte espiritualista radical,
en Espiritu y en Verdad (4,24)” (Vidal, 2015, p.492).

7.2.1.7 El evangelio glosado (E3).

La existencia de esta etapa en la formacion del evangelio es evidente en el apéndice del cap. 21,
afadido después de la conclusion del evangelio en 20,30-31. Existen otros textos donde se puede
apreciar agregados a los discursos de E2, ante todo al final de una unidad; por ejemplo: el
alargamiento que los cap. 15-17 hacen del discurso de despedida de E2 (14,31).

El resultado de la labor de los glosadores de E3 no fue una refundicién o nueva edicion unitaria
de la obra de E2, sino una reelaboracion de ella, conservando su misma estructura basica (Vidal,
1997). Todos los glosadores asumieron el mismo modo de proceder y los mismos intereses. Se
presentan algunas diferencias, aun asi, el lenguaje de los textos es uniforme, y lo mismo sucede
con la tematica, pues repiten una y otra vez motivos tipicos. Segun Vidal (1997) todo apunta a que
los glosadores pertenecian al grupo de maestros de la escuela joanica ortodoxa, que quiso matizar
varias afirmaciones de E2, frente a las interpretaciones de los maestros del grupo joanico disidente
herético.

Los intereses de E3 delatan un tiempo avanzado de las comunidades jodnicas, cuando estas ya
estaban en contacto con la gran iglesia. Es en este tiempo cuando si se da una dependencia literaria
de Jn respecto a los sinopticos, cosa que no habia sucedido en las etapas anteriores. Varios textos
de E3 intentan armonizar la tradicion jodnica con la de los evangelios sindpticos (cf. 3,24; 4,2.44;
6,66-71; 11,2; 12,3¢.24-26).

Un interés clave de E3 esté relacionado al tema eclesiologico: la justificacion y defensa de la
comunidad jodnica y de su tradicion. Ahi se enmarcan los textos sobre el discipulo amigo de Jesus,
que intenta legitimar la tradicion y las comunidades joanicas, representadas por el discipulo amigo,

ante la gran iglesia, representada por Pedro (13, 23-26). Ese es el contexto de la preocupacion por



46

la cohesion y unidad intracomunitarias, cuestion especialmente candente en aquella situacion de la
comunidad, amenazada por el mundo hostil no creyente y con el grave peligro de desintegracion
provocada por la herejia interna (10, 26-29.1-18; 15, 18-16,15 y 17, 1-26).

Desde ahi se explica la tonica de «exclusivismo» y «dualismo» eclesiologicos (separacion radical entre

la comunidad creyente y el «mundo» increyente), muy frecuente en E3 (especialmente en los textos de

los cap. 10 y15 — 17); aunque eso no implicaba la huida del «mundo», sino mas bien el «envio» a él, para

dar testimonio de la «verdad» salvadora. (Vidal, 1997, p.33)

Otro centro de interés de E3 estd en el tema ético, un rasgo que lo asemeja a 1 Jn y a otros
escritos cristianos de este tiempo (15, 1-17). Asimismo, en el discurso de despedida de Jesus,
abundan las instrucciones sobre el comportamiento de los creyentes, es especialmente significativo
el encargo o mandato del amor intracomunitario, clave fundamental para la cohesion de la
comunidad ante la amenaza externa e interna: “Os doy un mandamiento nuevo: que os améis los
unos a los otros; que, como yo os he amado, asi os améis también entre vosotros. Todos conoceran
que sois discipulos mios en una cosa: en que os tenéis amor los unos a los otros.” (13, 34-35).

En 13, 12-17 (lavatorio de los pies) aparece otro rasgo de instruccion ética de E3, que también
comparte con 1 Jn y con otros escritos cristianos de aquel tiempo, es decir, la imitacion de Jesus.

Todo este trabajo realizado por los glosadores de E3 resulta un intento de institucionalizacion
de la tradicion y de las comunidades jodnicas, en una direccidon muy semejante a la que seguia la
gran iglesia, que estaba en proceso de convertirse en una auténtica religion institucionalizada,
frente al judaismo y el paganismo.

7.2.1.8 La evolucion posterior del evangelio (E4).

Esto no hace parte de una etapa de formacion de la literatura joanica, mas bien de una evolucioén
ocasional del evangelio.

Ya desde antiguo se han notado incongruencias en las secuencias de algunos textos del
evangelio actual, especialmente en los cap. 4 — 6. Hay algunas incongruencias que se explican
desde los estadios de formacion del evangelio, por las tenciones entre los textos de los diversos
estratos. Pero restan algunos casos que no se aclaran si no es suponiendo la pérdida del orden
original del evangelio ya plenamente configurado (con los textos de E3).

Existe ademas la afiadidura posterior de 7,53—8,11, que no es en si una evolucion del evangelio

dentro de las comunidades joanicas, sino de cuando el escrito circulaba por las comunidades de la
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gran iglesia. Un ejemplo es el dicho de Jesus: “Vosotros juzgais segun la carne, pero yo no juzgo
a nadie” (8,15), se anadid 7,53-8,11, un texto no joanico, perteneciente probablemente a una hoja
suelta de un evangelio perdido (Vidal, 1997).

7.2.2 Fecha y lugar de composicion.

De acuerdo con los criticos, se cree que la produccion de la literatura jodnica se escribid en torno
al final del siglo I (ca. 100 d.C.). Es necesario aclarar que el Evangelio y las Cartas tienen un
trasfondo diferente a la composicion del Apocalipsis pues este se relaciona con las persecuciones
del emperador Domiciano (81-96 d.C.). Aunque existe controversia por la fecha y el lugar de
composicion o redaccion del evangelio, Moloney (2005) afirma:

El evangelio esta caracterizado por un conflicto entre Jesus y los «los judios» (cf., por ejemplo 2, 13-25;

5, 10-18; 7, 1-9.14-31.40-44; 8, 12-20.39-47.48-59; 10, 31-39; 11, 45-52); este conflicto nos remite al

periodo en el que la hostilidad entre las dos sectas emergentes del cristianismo y el judaismo rabinico

posterior al afio 70 d.C. estaba conduciendo a una ruptura de las relaciones. No obstante, la extension
que pudiera o no haber alcanzado esta ruptura a finales del siglo I, el cuarto evangelio refleja una
situacion en la que aquellos a los que se llama «los judios» se encuentran en un implacable conflicto con

Jesus y sus seguidores (cf. 9,22; 12,42; 16,2). (p.26)

Los signos de una separacion comenzaron a surgir entre los afios 80 y 90 d.C. Es por esto por lo
que toda la vivencia de esta problematica vivenciada por la comunidad haya generado una enorme
complejidad al momento de la composicion. Sin embargo, el texto final, tal como ha llegado hasta
nosotros, aparecio a finales del siglo I.

7.2.3 Contexto vital (situacion de la comunidad).

Vidal (1997) indica que la cuestion sobre los grupos cristianos que fueron el anclaje de origen
de los escritos es decisiva en la investigacion del NT. Sin embargo, en el caso de los escritos
joanicos, esos grupos cristianos son demasiados especiales y enigmaticos dentro del NT. Esa es la
mentalidad expresada por el mismo evangelio de Jn, al presentar la figura enigmatica del discipulo
amigo de Jesus, representante de los grupos jodnicos, en tension con Pedro, representante del resto
de los discipulos y de las comunidades que estan detras de ellos. El grupo joédnico se sentia,
entonces, como un caso unico dentro del movimiento cristiano.

7.2.3.1 La escuela jodnica.
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La existencia de escuelas filosofica o teologicas esta testificada en el helenismo como en el
judaismo de ese tiempo, también en el cristianismo antiguo. Asimismo, los escritos joanicos
suponen la existencia de un grupo de maestros que a través de una escuela cultivaban y actualizaban
la tradicion comunitaria. Vidal (1997) afirma:

Segun el testimonio indirecto de los escritos, su labor tuvo que ser muy amplia: su objeto general era la

ensefianza de la comunidad, y asi, tenia que clarificar, actualizar ¢ incrementar la tradicion, empleando

como un medio importante para ello la reflexion sobre la escritura; pero también se incluia la defensa
frente a los ataques de fuera (judaismo) y, en la tltima etapa, frente a la amenaza de la tergiversacion

herética. (p.41)

Con base a lo anterior, se puede ir comprendiendo la importancia de dicha escuela jodnica, pues
esta referencia alimenta la comprension de la continuidad y la transformacion de la tradicion de la
comunidad en las sucesivas etapas de su historia. Es tal la importancia de esta escuela que sin ella
seria incomprensible el origen y la evolucion de la literatura joanica. Un ejemplo de esto se
evidencia en las TB, especialmente en el RP. Aparece con méas forma en la confeccion del primer
evangelio comunitario (E1). Pero su reflexion mas profunda se efectu6 en la época de la gran
transformacion de la comunidad, testificada en E2.

En la etapa de la division interna de la comunidad, fue dicha escuela de maestros ortodoxos, que
hicieron la revision del evangelio comunitario (E3) y escribieron 1-3 Jn, la que actualiz6 la
tradicion joanica a los nuevos tiempos y guio al grupo joanico ortodoxo hacia su integracion dentro
de la gran iglesia, salvando asi para la posteridad sus escritos.

7.2.3.2 Los origenes y la época antigua (30 — 70 d.C. aprox.).

Es la etapa de configuracion bésica de la comunidad joanica. Los testimonios se encuentran en
las TB, junto con algunas noticias transmitidas por E1. Sus origenes se remontan a discipulos de
Jesus, ante todo de la zona de Judea. Aca vemos el mas importante de ellos dentro de la
configuracion inicial y en la historia posterior del movimiento jodnico, el cual, recibi6 el titulo de
discipulo amigo de Jesus, 13, 23-26: un judio de Jerusalén, que durante el tiempo de su vida fue el
dinamizador del grupo y el iniciador y principal maestro de la escuela joanica antigua.

Algunos miembros del grupo baptista entraron a este grupo (1, 37-49) incrementando este grupo
inicial de cristianos jodnicos. Dentro del texto se encuentra un especial interés en separar los grupos

joanicos de aquellos parientes baptistas, 10, 40-42: “Se marcho6 de nuevo al otro lado del Jordan,
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al lugar donde Juan habia estado antes bautizando, y se quedo alli. Muchos acudieron donde ¢l y
comentaban: «Juan no realizd ningln signo, pero todo lo que dijo Juan de éste era verdad.» Y
muchos alli creyeron en é1”.

Las TB ofrecen datos muy significativos sobre la rapida expansion del movimiento joanico en
un ambito amplio de Palestina. Durante esta época los grupos jodnicas, basicamente
judeocristianos, vivieron dentro del &mbito religioso y social del judaismo.

Era una comunidad de tipo mesianico que confesaba a Jesus como el profeta definitivo. Vidal
(1997) refiere que junto a las tradiciones y précticas generales judias tenia también, igual que
cualquier otro grupo religioso del judaismo de entonces, algunas especificas suyas: a) la
celebracion basica de la comunidad jodnica era el bautismo, rito derivado de la actualizacion de
Juan Bautista (1, 19-33; 3, 23-30; y la tradicion utilizada por E1 en 3, 3.5); b) la reunion periddica
que los diversos grupos tenian en la casa de algunos de sus miembros, con la celebracion de la
comida comunitaria en memoria de Jesus: la cena del Sefior (13, 2-38; 14,31en RP y 6,51c en E3;
el motivo esté en el trasfondo del relato de 2, 1-12); c) estos grupo joanicos cultivaron sus propias
tradiciones, de esta manera, se explica el surgimiento y la configuracion paulatina de las TB (T,
CM, RP).

Las TB en sintesis brindan informacion sobre el aislamiento y las tensiones que los grupos
joanicos sufrieron ya en esa primera €poca de su historia. E1 RP da muestra de los conflictos con
las autoridades del judaismo, la razon, la fe en el crucificado Jesis como profeta mesidnico.
También, su apertura, un tanto chocante, como lo describe el relato de la fundacion de la comunidad
de Sicar (4, 5-41).

7.2.3.3 La expulsion del seno del judaismo (70 — 80 d.C. aprox.).

Aci el lector podra encontrar el surgimiento de la comunidad jodnica como una entidad nueva,
separada del judaismo. La herida por ser expulsados del judaismo permitié una emocién por el
nuevo nacimiento a una vida independiente. El testimonio se encuentra en E1, que surgid en este
tiempo (afio 80 aprox.) como el escrito etiologico (justificativo) de la nueva comunidad jodnica.

Dicha expulsion de la sinagoga se encuentra en 9, 22.34 y 12,42 en E1; también en 16,2 en E3.
La explicacion se da desde la situacion especial del judaismo después del ano 70. Su delicada
situacion politica, social y religiosa no podia soportar las diferencias y tensiones del judaismo del

tiempo anterior, y, en consecuencia, se excluyd de su seno a los diversos grupos y movimientos
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considerados ahora heréticos, dentro de los cuales se incluian los grupos judeocristianos, entre ellos
los joanicos.

Es decir, todo movimiento mesianico, es decir, creyente en Jesus, tal como lo era el joanico (y
en general el judeocristiano) significo un peligro social y politico para el judaismo dependiente de
la benevolencia del poder romano (9, 1-34), esta confesion de fe en Jesis como profeta mesianico
se convirti6 en la razén fundamental de la expulsion de los grupos jodnicos del seno de la sinagoga.
Con todo esto los grupos joanicos tuvieron un nacimiento como comunidad con entidad propia,
organizada y configurada fuera de las practicas y celebraciones del judaismo, incluso se presume
la perdida de miembros y simpatizantes influyentes que pasaron a ser cristianos ocultos: en ejemplo
de ello lo vemos en Nicodemo 3, 1-11 y en 12, 42-43.

Esta etapa busca la superacion y sustitucion de sus celebraciones y practicas: culto del templo,
fiestas, sabado, ritos de purificacion; distinto a la idea de renovar el judaismo como se veia en el
apartado anterior. Al mismo tiempo, esta nueva actitud implico una apertura de los grupos joanicos
al mundo gentil: “Entre los que subian a adorar en la fiesta habia algunos griegos. Estos se
dirigieron a Felipe, el de Betsaida de Galilea, y le rogaron: «Sefor, queremos ver a Jesus.» Felipe
fue a decirselo a Andrés; Andrés y Felipe fueron a comunicarselo a Jesus.” 12, 20-22.

7.2.3.4 La gran trasformacion (80 — fines del s. I d.C.).

La gran transformacion, impulsada por la escuela de ese tiempo, dada en esta época se da por
una enorme labor reflexiva de actualizacién y profundizacion de la tradicion comunitaria. Todo
este testimonio representa la obra E2. Ya se mencioné que la experiencia de segregacion y amenaza
que los pequefios e indefensos grupos joanicos sufrieron, después de su expulsion de la sinagoga
por parte del entorno hostil no creyente fue lo que desato tal proceso.

Vidal (1997) sugiere que desde esto se explica el talante de tipo sectario cuya justificacion y
expresion fue su concepcidn dualista. Esto aclara la polémica extrema de los textos de E2 contra la
religiosidad judia, desenmascarada como obra diabdlica y el intento de su superacion en una nueva
religiosidad espiritualista desmundanizada. Sin embargo, hubo un influjo de algunas corrientes
judias de aquel tiempo en la escuela y en la comunidad joanica de entonces.

Es decir, en dicho momento se especuld sobre la sabiduria (no fue un tema nuevo, pues tenia
raices muy antiguas) que el judaismo de la época hizo que floreciera. Esto permiti6 que la escuela

joanica reflexionara sobre la figura de Jesis como emisario divino revelador, al estilo de la
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sabiduria enviada por Dios a este mundo. Todo este influjo explica la aparicion del nuevo evangelio
transformado (E2), configurando como una obra sapiencial, que refundia globalmente el antiguo
evangelio comunitario (E1). También, otro influjo, fue la corriente mistica, que, al parecer, animé
amplias capas del judaismo de fines del s. I d.C., dando una nueva dimension a la especulacion
sapiencial: “A Dios nadie lo ha visto jamas: lo ha contado el Hijo Unigénito, que esta en el seno
del Padre.” 1, 18.

Lo que hizo la escuela joanica fue centrar la vision de los misterios del mundo divino en Jestus, el emisario

celeste: inicamente por medio de la fe en su revelacion se abre para el creyente la comunion con Dios y

el ver y conocer profundos, en oposicion a otras pretendidas revelaciones misteriosas. (Vidal, 1977, p.47)

7.2.3.5 La division interna (fines del s. I — comienzos del s. 11 d.C.).

Aqui se dio la escision intracomunitaria en un grupo ortodoxo, animado por una escuela cuyos
escritos se nos han conservado, y en un grupo disidente herético, animado por una escuela cuyos
posibles escritos se han perdido. Tal situaciéon desembocd, en la primera mitad del s. II, en la
desaparicion de la comunidad joédnica. Estos testimonios los ofrecen E3 y 1-3 Jn, obras de varios
maestros de la escuela joanica ortodoxa de ese tiempo.

La comunidad tuvo que sufrir la hostilidad del medio ambiente, cada vez mas aguda (15, 18 —
16,15). Ademas, esta hostilidad se increment6 con el nuevo frente de los opositores heréticos, que
eran equiparados al mundo hostil no creyente. Esto explica la agudizacion del tono dualista
eclesiologico, el tema del amor fraterno (13, 34-35) y la preocupacion por la conservacion y
cohesion de la comunidad, rasgos tipicos de los textos de E3 y de las cartas.

Los grupos jodnicos tuvieron contacto con la gran iglesia, pues esta acogid a los grupos
ortodoxos, salvando asi los escritos joanicos, que ahora formaban parte del NT. Sin embargo, tales
relaciones fueron ambivalentes y de una cierta tension.

Lo que hay que comprender es que la comunidad joanica entro bajo el influjo de la tradicion y
de la concepcion de la gran iglesia enriqueciendo su tradicion, por eso los textos E3 conjugan el
evangelio joanico y los sindpticos. Aun asi, los textos relacionados sobre el discipulo amigo de
Jests reflejan la ambivalencia y la dialéctica de las relaciones entre la comunidad jodnica,
representada por el discipulo amigo, y la gran iglesia, representada por Pedro (13, 23-26).

Para finalizar, los aportes de Vidal (1997), indican que las comunidades joanicas desaparecieron

durante la primera mitad del s. II. Esto llevd a que la gran iglesia fomentara el proceso de
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formacion, iniciado a finales del s. I, con el fin de integrar, dentro de una iglesia uniforme e
institucionalizada, las diversas corrientes del cristianismo antiguo (Lc — Hch es como la obra
programatica de ese proceso).

Los grupos joanicos ortodoxos ingresaron dentro de la gran iglesia, llevando consigo sus
escritos. “Fue asi como estos adquirieron una amplia difusion (Jn era conocido en Egipto ya en la
primera mitad del s. II, segin el testimonio de P52, el papiro mas antiguo neotestamentario) y
llegaron a formar parte del NT” (Vidal, 1997, p.50).

Por tultimo, desde otra perspectiva, Moloney (2005) sugiere que la comunidad jodnica y la
construccion, o mas bien la reflexién de su evangelio, tuvo una historia particular. Es decir, es
posible que un grupo de cristianos con ideas afines comenzaran dentro del judaismo, pero fueron
expulsados de la sinagoga viéndose expuestos a un mundo mas amplio y complejo.

En el ambito de este mundo mas grande, los primeros cristianos, cuya experiencia produjo este evangelio,

tuvieron que llegar a comprender con claridad quién era Jesucristo, qué significaba para ellos y como

tenian que vivir su existencia cristiana como respuesta al desafio de Jests. (Moloney, 2005, p. 27)

Lo anterior, permite ver que la construccion del evangelio de Juan se redactd con un énfasis en
los origenes judios de la Iglesia cristiana. La utilizacion de la expresion logos para referirse a Jesus
(cf. 1, 1.14), la importancia del conocimiento (6,69; 17,3) y otras ideas Unicas de este evangelio,
sugieren que el contexto en el que se escribio este evangelio era distinto al que habia recibido los
relatos més antiguos sobre Jesus. (Moloney, 2005). Es por esto por lo que dicho relato sobre Jesus
y su especial vocabulario sitian el contexto a finales del siglo I.

7.2.4 Autor y destinatarios del mensaje.

Cuando se lee evangelio de Juan, en el relato de la pasion, se descubre una afirmacion clara
referente al autor (cf. 19,34). Sin embargo, el versiculo siguiente (19,35) muestra un dato
excepcional: “El que lo vio lo atestigua y su testimonio es valido, y él sabe que dice la verdad, para
que también vosotros creais”. El evangelio afirma que se remonta a un testigo ocular; aquel
discipulo del que antes se cuenta que estaba junto a la cruz. Existe un pasaje biblico que vislumbra,
al parecer, que el autor de relato haya sido el discipulo amado (cf. 13,23; 19, 25-27; 20, 3-19). El
autor del relato indica que: “Este discipulo es el mismo que da testimonio de todas estas cosas y
las ha escrito” Jn 21, 24. El arte y la historia cristiana ratifican que la identidad del discipulo amado

seria la Juan, el hijo de Zebedeo. Ratzinger (2011) afirma:
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Durante la Cena, este discipulo estaba sentado al lado de Jesus y, «recostandose sobre el pecho de Jests»
(13,25), pregunt6 quién era el traidor. Estas palabras estdn formuladas en un paralelismo intencionado
con el final del Prologo de Juan, donde se dice sobre Jesus: «A Dios nadie le ha visto jamas: lo ha contado
el Hijo Unigénito, que estd en el seno del Padre» (1,18). Como Jests, el Hijo, conoce el misterio del
Padre porque descansa en su corazén, de la misma manera el evangelista, adquiere también su
conocimiento del corazén de Jesus, al apoyarse en su pecho. (p.235)

7.2.5 Contexto remoto.

Una clave de lectura, para acercarse al evangelio de Juan, estd en saber que el autor del texto
nos habla de Jests y del misterio de JestUs. Por eso se parte de Jesus, el hijo de José, el que hacia
gestos extraordinarios en favor de los necesitados: los signos. Sin embargo, Jn habla de su propio
tiempo, de las dificultades doctrinales que comporta la fe respecto del judaismo oficial (la
sinagoga). Es asi como para leer esta obra se debe tener en cuenta: la vida de Jesus como punto de
partida, como punto de referencia fundamental, pero releida a la luz de las dificultades y preguntas

de la comunidad (Tuii & Alegre, 2003). De esta manera, se quiere ofrecer la siguiente estructura

del texto:

Tabla 1

Macro-relato del episodio narrativo 11, 1-45 del Evangelio segun San Juan

1, 1-18: prologo.

I. 1, 19-3, 36: los inicios de la revelacion de Jesus.

I1. 4, 1-54; 6, 1-71: la revelacion en Samaria y en Galilea.

I11. 5, 1-47; 7, 1-10,42: la revelacion como «juicio» en Jerusalén.
IV. 11, 1-12,50: la confrontacion definitiva con el judaismo.

11, 1-45: el signo de resurreccion.

V. 13, 1-17,26: la ultima cena: la revelacién a la comunidad creyente.
VI. 18, 1-20,29: la muerte y la resurreccion de Jesus.

20, 30-31: conclusion.

21, 1-25: apéndice: la tradicion joanica.

Nota: Esta estructura es tomada de: Vidal, S. (1997). Los escritos originales de la comunidad

del discipulo “amigo” de Jesus. Salamanca: Sigueme.

La pericopa a trabajar se encuentra dentro del cuarto bloque que presenta la obra, la cual habla
sobre la confrontacion definitiva con el judaismo. Otros autores, como Moloney (2005), indica que

el cuarto evangelio puede dividirse en cuatro grandes secciones: el prologo (1,1-18), el ministerio
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de Jesus, a menudo llamado el libro de los signos (1,19-12,50), el relato de la Giltima noche de Jesus
con sus discipulos, la pasion y la resurreccion (13,1-20,29) y una solemne conclusion (20,30-31).

7.2.6 Contexto proximo.

Esta seccion quiere resaltar la importancia del texto, es decir, de 11, 1-45 dentro del evangelio
mismo. Se ha de indicar que gran parte de este contenido es con base al texto de los autores Mateos
& Barreto (1982).

Para empezar, hay que notar que esta pericopa hace parte de toda una secciéon mayor 11, 1-54
la cual estd compuesta por un diptico cuyas dos hojas contraponen la vida que confiere Jesus (11,
1-45) y su condena a muerte por parte de los dirigentes judios (11, 47-54). Se cierra con la marcha
de Jests y sus discipulos fuera de Judea (11,54).

El episodio de la resurreccion de Lazaro vv.43-45 quiere mostrar que la vida comunicada por
Jesus a los suyos con el Espiritu vence la muerte y, por tanto, lleva consigo la resurreccion. Su
desarrollo se da en una comunidad de discipulos que, habiendo recibido la vida definitiva, no
perciben aun su calidad. De ahi que se encuentren angustiados ante la perspectiva de la muerte.
Cada uno de los tres personajes que forman el grupo, Lazaro, Maria y Marta, los hermanos, son
tipo de la comunidad en diversos aspectos.

La enfermedad de Lazaro se debe a su condicién humana, que lleva consigo la muerte fisica,
pero esta rodeada por el miedo a la muerte misma; es €ste la maxima esclavitud del hombre, y raiz
de toda otra esclavitud de que viene a liberar Jesus.

Por eso se llama a Lazaro un enfermo, v.1, como sintesis y caso limite de todos los que han
aparecido en este ciclo, a partir del hijo del funcionario (4,46b ss.; 5,1ss; 6,2). En Léazaro se
manifiesta la plenitud de la obra de Jesus con la humanidad enferma, mostrando hasta qué punto
es poderosa la vida que ¢l comunica: ésta, por ser definitiva, supera la muerte fisica y es asi ella
misma la resurreccion.

La segunda hoja del diptico (11, 47-53) presenta la reaccion de las supremas autoridades judias,
que condenan a muerte a Jesus, el dador de vida. Es decir, el conflicto comenzado abiertamente al
principio de este ciclo 5, 16.18 llega asi a su crisis.

Se delimitan asi los campos y se dibuja el dilema que se presenta ante el pueblo: Jests ha
terminado su actividad como dador de vida; las autoridades, al condenarlo, manifiestan claramente

su verdadera condicion de agentes de muerte. El Mesias y la institucion son incompatibles. El
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pueblo debera optar ahora entre uno y otra. La hora del Mesias, que va a comenzar, sera la de la
decision.

Esta pericopa quiere subrayar la preocupacion ante la muerte y la fe incompleta de los discipulos
que no han comprendido aun la calidad de vida que Jestis comunica. Ambas se revelan lo mismo
ante la enfermedad de un miembro del grupo, Lazaro, como también en el temor a arriesgar la vida
por parte de los otros discipulos.

No comprende que la muerte no interrumpe la vida definitiva. Con todo esto se quiere delimitar
el acercamiento exegético a los vv.1-17 con el fin de poder descubrir cudl es la intencion que tiene
el autor al manifestar la no comprension de la muerte con la importancia de la vida definitiva. Lo

anterior, refleja el siguiente esquema:

Tabla 2

Contexto proximo de la pericopa 11, 1-54 del Evangelio segun San Juan

Diptico

11, 47-54: Condena a muerte por parte de los

11, 1-45: Vida que confiere Jesus. dirigentes judios.

11, 1-17: Jesus y los discipulos: el temor de | 11, 47-53: la sentencia de muerte contra Jesus.
la muerte.
11, 18-27: Jesus y Marta: la resurreccion y | 11,54: la ciudad de Jesus.
la vida.
11, 28-38a: Jestis y Maria. El dolor por la
muerte.
11, 38b-46: Jests y Lazaro: de la muerte a
la vida.

Nota: Esta estructura es tomada de: (Mateos & Barreto, 1982).

7.3 Acercamiento exegético desde el método de analisis narrativo

Weren (2003) afirma lo siguiente: “Los evangelios candnicos constituyen cuatro ventanas sobre
Jests. Cada evangelista ofrece su propia vision del tema; sus retratos son semejantes, pero en el
fondo de su misma semejanza esconden diferencias” (p.13). Lo que indica este autor es cada mirada
o acercamiento de distintos d&ngulos hacia los evangelios se complementa unas con otras. Es tarea
del exegeta investigar otros puntos de vista existentes, para descubrir el servicio que estas ofrecen,

para conocer el interior del Evangelio, es decir, la figura y obra de Jests. Actualmente se puede
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hablar de cuatro ventanas o miradas que facilitan lo anterior, a saber: la mirada sincrdnica,
diacronica, intertextual e historica.

Brevemente, sincronia, c0yypovog [synchronos], significa contemporaneidad. Lo que se busca
es esclarecer las relaciones entre los elementos constitutivos de un texto. Para tal efecto, se debe
tener en cuenta el libro o un pasaje particular, tal como el lector lo observa, sin preocuparse por las
cuestiones de su historia. Diacronia, diéypovog [diachrénos], significa a través del tiempo. Se
refiere al desarrollo historico; en esa linea se pone de relieve la no-contemporaneidad o el caracter
sucesivo de los diversos elementos de una realidad (Weren, 2003). Es decir, es estudiar los modos
en los que las tradiciones y textos se han ido desarrollando a lo largo del tiempo.

La intertextualidad es descubrir que un texto se encuentra entretejido con otros textos, de manera
que su forma, significado y funcion se encuentran definidos por esas conexiones. La mirada
historica es acercarse al Jests historico y conocer las condiciones sociopoliticas y religiosas del
tiempo en que transcurri6 su vida.

Es por esto por lo que todo relato esta compuesto con vistas a producir un efecto en el lector; se
trata de localizar, en el texto mismo, las sefiales que marcan y orientan el recorrido de la lectura.
Autores como Marguerat & Bourquin (2000) expresan de una manera mas clara lo que implica el
ejercicio de analisis narrativo:

La narratividad es el conjunto de caracteristicas que hacen de un texto un relato, a diferencia del discurso

o la descripcion. Los rasgos narrativos, por los cuales se identifica un relato (digamos, provisionalmente:

cuenta una historia), se diferencian de los rasgos discursivos, que permiten identificar un discurso

(interpela directamente al destinatario). (p.11)

Es decir, es todo un método de lectura del texto que expone dichas caracteristicas por las cuales
el texto se evidencia como un relato. Lo que se pretende con este método es poder hacer la pregunta
sobre la funcidon que asumen los detalles o los «signos» del evangelio de Juan, por qué aparecen en
tal orden y sobre todo qué informacién brindan al lector.

7.4 Delimitacion y estructuracion del texto

Es necesario aclarar al lector algunos términos, de acuerdo con (Marguerat & Bourquin, 2000),
que seran importantes en el acercamiento y desarrollo de este método de analisis narrativo. Por esta
razon, a lo largo de esta seccion se iran definiendo ciertos conceptos que facilitaran la comprension

del analisis del texto en si.
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Para empezar, es oportuno definir el término relato como discurso que enuncia hechos
articulados entre si por sucesion en el tiempo (orden cronoldgico) y por vinculo de causalidad
(orden de configuracion). El relato es el producto de la actividad narrativa (Marguerat & Bourquin,
2000).

Para definir los limites del texto, hay que esbozar el conjunto de los indicadores narrativos que
fijan en el relato un comienzo (hacia arriba) y un final (hacia abajo), delimitando asi un espacio de
produccion de sentido. Con base a esto, se ha querido establecer, como limites del texto, un
comienzo en 7,1 y un final en 12,50. Se brindan estos limites debido al sentido que adquiere el
relato dado por el narrador, pues en estos capitulos se narra la gran revelacion mesidnica de Jesus
y cierra con el fin del ministerio publico antes de dar paso a la ultima cena de Jesus con sus
discipulos.

Una vez definido los limites del texto, es necesario realizar la delimitacion de este. Es decir,
fijar con qué situacion el narrador marca el comienzo y el final del texto para establecer sus
fronteras. Con lo anterior, se ha podido establecer la siguiente delimitacién que sera la materia de
estudio en este analisis narrativo: 11,1-45.

La narracion de la resurreccion de lazaro (11, 1-45), dada por el autor del evangelio, dentro de
este analisis se entiende como un microrrelato. Es decir, se trata de una entidad narrativa minima,
que presenta un episodio narrativo cuya unidad se puede determinar mediante los indicadores de
delimitacion. Por ende, un macro-relato seria la entidad narrativa maxima concebida como un todo
por el narrador; en este caso, el mismo evangelio. Ahora bien, los indicadores de delimitacion,
segin Marguerat y Bourquin (2000), ensenan que para desglosar en un macro-relato un episodio
narrativo particular (micro-relato), el narrador dispone de cuatro variables: el tiempo, el lugar, el
grupo de personas y el tema.

Por prudencia, convendra contar con dos o tres criterios, en vez de determinar los limites de un
microrrelato basandose en un solo (Marguerat & Bourquin, 2000). A continuacion, el lector podra
observar los indicadores de delimitacidén que se proponen en este microrrelato 11, 1-44.

Este microrrelato tiene una unidad de lugar: Jests se encuentra todavia al otro lado del Jordan
(10, 40-42). Dentro de esta secuencia, los primeros seis versos (11, 1-6) presentan el anuncio que
hacen a Jesus de la enfermedad de su amigo vv.3.4.6. Dos dias mas tarde, Jests habla largamente

con sus discipulos vv.7-16. Después de esto se da un cambio de lugar que indica que Jesus llega a
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Betania v.17. Como un dato adicional, en el v.54 se indica otro cambio de lugar donde ubica a
Jesus y sus discipulos en un pueblo llamado Efrain.

Este microrrelato forma parte de lo que se denomina una secuencia narrativa (suma de varios
micro-relatos), es asi como se aprecia que dentro de esta secuencia narrativa (cf. macro-relato) el
personaje principal es Jesus. Esta secuencia narrativa tiene como personaje central a Jesus y toda
la importancia de su mensaje a través de su actuar. Sin embargo, en el v.3ss es interpelado por unos
nuevos personajes: los mensajeros de las hermanas de Lazaro.

Otra variable estd relacionada a un tema en especifico: la enfermedad. Este tema es el principio
unificador del relato descrito ya en los limites del texto (7,1-12,50) conservando su unidad a través
de cambio lugar o tiempo. Es decir, el enfermo Lazaro resume y personifica, por una parte, a todos
los enfermos presentados hasta ahora, comenzando por el hijo del funcionario, que estaba a punto
de morir (4,46b). Este tema, esta enfermedad, representa la amenaza de la muerte fisica, de la cual
no esté4 exenta el discipulo ni Jesus (11, 8.53).

Lo dicho hasta ac4, permite visualizar una posible estructura del micro-relato. Comienza la
pericopa presentando a los personajes y la situacion de Lazaro 11, 1-2. Se narra a continuacién el
mensaje enviado a JesUs, el comentario que ¢l hace y su demora, a pesar de la amistad que lo unia
al grupo 11, 3-6. Después de dos dias decide ir a Judea; esto suscita una objecion por parte de los
discipulos, a la que Jesus responde 11, 7-10. Finalmente, los informa de la muerte de Léazaro y los
invita a ir con €l; Tomas reacciona con una adhesion pesimista 11, 11-16. Termina la pericopa con
la llegada a Betania y la constatacion de la muerte de Lazaro 11,17. Lo anterior, refleja el siguiente

esquema:

Tabla 3

Micro-relato del episodio narrativo 11, 1-45 del Evangelio segun San Juan

Personajes y situacion: 11, 1-2

Recado a Jesus, su comentario y demora: 11, 3-6
Decision de Jesus y temor de los discipulos: 11, 7-16
Llegada a Betania: 11, 17

Situacion. Llegada de Jesus: 11, 18-20

La fe en el Mesias, Hijo de Dios: 11, 21-27

Llamada de Jesus a Maria: 11, 28-32

El llanto: 11, 33-38*
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Creer para ver la vida: 11, 38b-41a
De la muerte a la vida: 11, 41b-45
Nota: Esta estructura es tomada de: (Biblia, 1998).

7.5 Narrador

En el analisis de la pericopa se puede observar que el narrador es omnisciente, porque sabe todo
lo que pasa en la casa como expresa (Efrat, 2003): “el narrador sabe absolutamente todo respecto
de los personajes... ve a través de solidos muros los rincones mas secretos” (p. 16). El narrador
omnisciente cuenta la historia en 3* persona, no es un personaje del relato, sino que trasmite todo
desde fuera, es un narrador que funciona como un Dios, El sabe todo lo que pasa, conoce los datos
de la historia, lo que sienten los personajes. El narrador omnisciente se encarga de explicar lo que
ocurre en el relato, desmenuza los comportamientos que tiene cada personaje.

El narrador llega a tener tal autoridad en el relato que tiene absoluto poder sobre la historia, a
tal punto que explica lo que ocurre a su antojo, haciendo de este modo su relato mas creible.
Ademas de ello como no forma parte directa del relato, puede verse como la voz del escritor y
especialmente si llega a hacer un juicio de valor, el cual sirve para determinar la intencion del
escritor. Ya al tratar la relacion con los personajes, la cercania del narrador con el personaje
principal es menor, pues bien, como es omnisciente detalla a cada personaje, eso permite que se
pierda cierta claridad para conocer el personaje principal.

7.6 Analisis de Cuadros

Un episodio narrativo estd constituido por una serie de cuadros sucesivos. Estos cuadros estan
clasificados dentro de un relato. Estructurar un micro relato se da como: “entidad narrativa minima,
que presenta un episodio narrativo cuya unidad se puede determinar mediante los indicadores de
delimitacion” (Marguerat y Bourquin, 2000, p.58). Aquellos se evidencian de la siguiente manera:

Personajes, tiempo y punto de vista.

Tabla 4

Analisis de cuadros de la pericopa 11, 1-45 del Evangelio segun San Juan

Texto Texto en griego Tematica
! habia un enfermo llamado | "Hv &8¢ 1i¢ doOsviyv, Adlapoc | Situacion de Lazaro.
Lazaro. Era de Betania, pueblo | dnd BnBoaviag, €k tfc koung | Ubicacion del relato.
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de Maria y de su hermana
Marta

Mopiog «ai
GOEAQTIC OTHG.

MépbOag tig

2 Maria era la que ungio al
Sefnor con perfumes y le seco
los pies con sus cabellos; su
hermano Lédzaro era el
enfermo.

nv 8¢ Mopiap 1) dAelyooa OV
Kvopov popo kai ékudéaca
TOVG mOdG avTod Taig OpiEiv
avTic, NS 6 Gdelpog Adlapoc
nooével.

Prolepsis biblica con maria y
relacion lazaro- maria
(relacion familiar)

3 las hermanas enviaron a
decir a Jests: «Sefior, aquel a
quien ti  quieres  estd
enfermo.»

dnéotelhay oV oi Adelpod
POg avTov Aéyovoar Kopie,
i0e OV QuLelg dobevel.

Relacion de amor entre las
hermanas y Jests. Mensaje
para Jesus.

4 al oirlo Jesus, comento:
«Esta enfermedad no es de
muerte; es para la gloria de
Dios, para que el Hijo de Dios
sea glorificado por ella.»

drovoag 8¢ 6 Incodg eimev
AVt M acbéveln ovk EoTv
pog Bdvatov AN VmEp THg
d0ENG T0d Beod, tva 6o&achN
0 Yi0g 100 ®god S’ anTic.

Recepcion  del
comentario.

mensaje y

> Jesis amaba a Marta, a su
hermana y a Lazaro.

Nyémo 8¢ O ’‘Inoodg v
MdapBov kol v AdeAenV
avtig Kol Tov AdCapov.

El amor de Jests hacia la
familia (narrador omnisciente)

6 cuando se enter6 de que

estaba enfermo, permanecio
dos dias mas en el lugar donde
se encontraba.

¢ odV fkovoev 8Tl dcOevel,
TOTE P&V Epsvey &v O NV TOmE
dvo Nuépag:

Sin desplazamiento

"al cabo de ellos, dijo a sus
discipulos: «Volvamos de
nuevo a Judea.»

gmelto PeETd TOVTO AEYEL TOIG
poontoic Ayopev gl TNV
‘Tovoaiav wdAv.

Orden de desplazamiento

§ replicaron los discipulos:
«Rabbi, hace poco los judios
querian apedrearte, ;y vuelves
alli?»

Aéyovowv ovt®d ol padntol
Pafpi*, vdv &lnrovv o¢
AMBdoo ot Tovdaiot, kol Ty
VIAyELS EKET;

Temor de los discipulos

? Jestis respondio: «;No tiene
el dia doce horas? Si uno anda
de dia, no tropieza, porque ve
la luz de este mundo;

anekpidn  Inoodg  Ovyl
Sdwdeka  Qpoi  elow  TiC
NUEPOGS; EQV TIC TEPITOTT] £V TH
NUEPQ, o0 TPOSKOTTEL, OTL TO
eOC 100 KOGUOL  TOVTOL
BAémer

Mashal: Ensefianza con

10 pero si uno anda de noche,
tropieza, porque no hay luz en
ely

gav 0¢ TG meputati €v TN
VUKTL, TpOoKOTTEL, OTL TO PDG
00K 0TV &V aDT®

paralelismo antitético

' tras decir esto, afiadio:
«Nuestro  amigo  Lazaro
duerme; pero voy a

despertarle.»

TadTo elmev, Kol pPETé TODTO
Aéyer avtoig Aalapog 0 eilog
NUAV  KeKoluntor  GAAG
nopedopor v €Eumvicw
a0ToV.

Anuncio de la resurreccion de
Lazaro
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12 le dijeron sus discipulos:
«Sefior, si duerme, ya se
curara.»

gimov odvV oi padntoi ovTd
Kopte, el Kekoiunrat,
cwbnoetat.

Incomprension de los

discipulos

13 Jestis lo habia dicho de su
muerte, pero ellos creyeron
que hablaba del descanso del
suefio.

Eipriket 8¢ 6 Incodg mepl tod
Bavdtov ovtod-ékelvor O
£€00&av 0T mEPL THG KON OEMG
10D DTvou Aéyetl.

Narrador: Incomprension de
los discipulos

4 entonces Jesus les dijo
abiertamente: «Lazaro ha
muerto;

10Te OOV &imev  oToig O
‘Inoodg moppnoie  Adalapog
anébovev,

Comentario explicito de Jesus

15y me alegro por vosotros de
no haber estado alli, para que
credis. Pero vayamos alla.»

kol yoipo O Vudc, iva
motevonte, Ot OvK TNV
EKET AALG Ayopey TPOC adTOV.

Orden de desplazamiento -
Jesus

16 entonces Tomas, llamado el
Mellizo, dijo a los otros
discipulos: «Vayamos
también nosotros a morir con
el.y

ginev 0OV Oudg 0 Aeyouevos
Aidvpog toig ocvupadntoic*
Ayopev kol Muelg  iva
amofdvopey pet’ avtod.

Orden de desplazamiento —
Tomas

7" cuando llegd Jests, se

EA0ov odv 6 Tnoodc edpev

encontro con que  Lazaro avtov téocopag fon Muépog | Encuentro
llevaba ya cuatro dias en el | , Eo0upas MM MHeptie
gyovta &v T pvnueio.
sepulcro.
¥ Betania estaba cerca de | v 8¢ ap BnOavia &yydc tédv
Jerusalén, a wunos quince | TepocoAdpmv ®g amod ctadiwv | Ubicacion geografica
estadios, dexamévTe.

 y muchos judios habian
venido a casa de Marta y
Maria para consolarlas por su
hermano.

[ToArol 0¢ éx 1dV Tovdaiwv
Evdeicay POg Y
MépBav xoi Maopuay, iva
TapopvdocovIol avTag mepl
100 AdEAPOD.

Narrador- consuelo en la casa
—dolor

20 cuando Marta supo que

habia venido Jesus, le sali6 al
encuentro, mientras Maria se
quedo en casa.

1 ovv Mépba g fikovoev 8t
‘Incodg  Epyeton, VEVTNCEV
avt® Mopap 6¢ &v 1@ olkm
gxabéleTo.

Encuentro — desplazamiento
de Marta — no- desplazamiento
de Maria

2l dijo Marta a Jesus: «Sefior,

Einev odv 1) Mép0o mpdg tov>

si hubieras estado aqui, no | Incodv Kvpig, &i fig @S¢, ovk | Reproche
habria muerto mi hermano. av anébavev 0 AdeAPOG Lov.

22 pero aun ahora yo sé que | [6AAd] koi vV 0ida 6Tt doa v

Dios te concedera cuanto le | aitnon tov Oedv dwoel oot 0 | Actitud de Fe

pidas.»

®ebe.

23 Jesus replicé: «Tu hermano
resucitard.»

Aéyer oot O  Inocodg
AvootnoeTol 6 AdeAPHS Gov.

Revelacion del actuar
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24 e respondi6 Marta: «Ya sé
que resucitara en la
resurreccion, el ultimo dia.»

Aéyer avtd 1 MépOa Oido dtu
GvaeTNOETOL €V TI] AVOOTAGEL
&v i) €oydn NUEPQ.

Comprension escatologica

2 Jesus le respondio:

«Yo soy la resurreccion.

El que cree en mi,

aunque muera, vivira; 2° y todo
el que vive y cree en mi no
morira jamas.

Einev avtij 6 Tncodg: éyd eipt
N &véotoolg kol 1 Con: O
ToTELOV €l EUE KAV Amobav
{noetan,

Yo soy de Jesus — Senal

Kol oG 6 LAV kol motedmv €ig

(Crees esto?» gUE oV un amoBbdavn eig TOV | pregunta
aidva. [Tiotevdelg Todto;
27 </ K P ~ . s~ ‘ ., o
respondid ella: «Si, Sefior, | Aéyel avT®: voi kOple, €y
yo creo que tu eres el Cristo, el | meniotevka dt1 oL €1 0 ¥p1ot0g | Respuesta de  marta y

Hijo de Dios, el que iba a venir
al mundo.»

0 viog 10D Beod O eig TOV
KOGLOV EPYOLEVOC.

confesion de fe

28 dicho esto, fue a llamar a su
hermana Maria y le dijo al
oido: «El Maestro esta ahi y te
llama.»

Kai todto eimodoo aniibev
Kol épdvnoev Moapap v
AOELPTV aOThg AGOpa
gimoboo: O OOACKAAOG
TOPECTLV KO PMVET GE.

Llamado a Maria

2 ella, en cuanto lo oyo, se
levanto rapidamente y fue a su
encuentro.

gkelvn 8¢ ¢ fikovoev Myépon
ToYL KOi HPYETO TPOG AVTOV.

Acciones ante el llamado

30 Jests todavia no habia
llegado al pueblo; seguia en el
lugar donde Marta lo habia
encontrado.

Obnmw o0& éAnAvber 6 Incodg
gic TV KOPNV, GAL fv &1L &V
1@ TO0m® Omov VANVINCEV
avT® 1 MdapHo.

Ubicacion geografica

31 los judios que estaban con
Maria en casa consolandola, al
ver que se levantaba
rapidamente y salia, la
siguieron pensando que iba al
sepulcro para llorar alli.

O1i ovv Tovdaiot oi vieg pet’

avtilg év T oikig kol
napapvdovpevol avnTny,
idoviec v Mopuap Ot

Tay€wsg avéotn Kol £ERADev,
nkoAovOnoav avty d0&avTeg
OtLvmayet gig 10 pvnueiov tva
KAovon kel

Los judios siguen a Maria

32 cuando Maria llegdé donde
estaba Jesus y lo vio, cay6 a
sus pies y le dijo: «Sefor, si
hubieras estado aqui, mi
hermano no habria muerto.»

H odv Mapiap d¢ NA0ev dmov
v Incodc idodoa  odTov
gmeoev aOTOD TPOS TOLG TOOAG
Aéyovoo odTd: KOpLe, €l TC
®de odK v pov amébavev O
GOEAPOC.

Reproche — Periodo hipotético
de la irrealidad.
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33 viéndola llorar Jesus vy

observando que también
lloraban los judios que la
acompanaban, se conmovio
interiormente, se turbd

‘Tnoodg ovv (g €idev odTHV
KAaiovcov Kol TOUG
ouvehBovtag avtii Tovdaiovg
Khaiovtag, évePpyunoato T@
Tveduatt Kod £tdpaev E0VTOV

Compasion de Jests

3%y preguntd: «;Doénde lo
habéis puesto?» Le
respondieron: «Sefior, veny lo
Veras.»

kol elmev:  mod  tedeikate
avTOV; AEYOLGV OOTG: KVPLE,
&pyov Kai 10¢.

Pregunta -
Ubicaciéon

respuesta

3 JesGis se conmovid entre

€odipuoev 6 Incodc.

Jesus llora

lagrimas.
36 o
los judios comentaron | . ¥ .
. . &leyov ovv ol Tovdaior 1de e
entonces: «Mirad como le| “.°', Ny Reconocimiento del amor
. G Epilet aVTOV.
queria.»

37 pero algunos de ellos

dijeron: «Este, que abrié los

Tvég 8¢ &€ anTdVv elmav: ovK
£€0UVaTO 0VTOG O Avoi&ag Tovg

. . . 0pBaApo 100  tveAod | Reproche de los Judios

ojos del ciego, ;no podia haber PYUALODS LS S P

. . oot {va Kol ovTOG N
hecho que éste no muriera?» . .

amofavn;
38 entonces Jesus se conmovi6 | Incodc ovv mhAv
de nuevo en su interior y fue al | éuppucdpevo &v. Eoutd .
Y nppuopevog L | Jesis se conmueve «—

sepulcro. Era una cueva, y
tenia puesta encima una
piedra.

Epyeton gi¢ 1O pvnueiov- Nv 8¢
omAalov kol AiBog émékeito
€M’ a0T@.

desplazamiento adentro

39 dijo Jesus: «Quitad la
piedra.» Marta, la hermana del
muerto, le advirtid: «Sefior, ya
huele; es el cuarto dia.»

Aéyer 6 'Inocodg: Gpate TOV
MBov. Aéyet avT® 1 AOEAQ
00 teTEAELTNKOTOG MdpOa-
KOpte, fon OClet, tetaptoiog
Yap £0TIV.

Jesus se dirige a Marta

40 replicd Jests: «;No te he
dicho que, si crees, veras la
gloria de Dios?»

Aéyer avtf] 0 ‘Incodg ovk
EmoOV ool OTL €0V MOTEVONG

Reproche de Jesus a Marta

1 quitaron, pues, la piedra.
Entonces Jests levantd los
ojos a lo alto y dijo:

«Padre, te doy gracias

por haberme escuchado.

dyn v 60Eav tod Beod;
npav obv tov Abov. 6 82
"Tncodg fpev Todc dPOAALOVS
dvo kol  elmev-  mltep,
gvYOPoT® oot OTL HKOLGAG
LOV.

Accion de gracias de Jesus al
Padre

2 bien sé que ti siempre me
escuchas;

pero lo he dicho

por éstos que me rodean,

para que crean

que ti me has enviado.»

€Yo o0& fosw OtL ThvToTE Hov
axovelc, AAL 610 TOV dylov

TOV TEPECTAOTO €OV, {va
motevomoly  Ott oh e
ATECTEINOG.

Accion de gracias de Jesus al
Padre
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Kol tadta €indv eoVi] neydn
gxpavyacev: Adlape, dedpo | Palabra de resurreccion
EEw.
EENADeV 0 FLINO
# el muerto salio, atado de | Sedepévoc TodC TOSAG Ko TAC
pies y manos con vendas y | yelpoag kepiong xoi 1 Oyig
envuelto el rostro en wun | adTOd covdapie mepledédeto. | Nuevo estado del Lazaro
sudario. Jestis les dijo: | Aéyer avtoig O Incodg
«Desatadlo y dejadle andar.» | Acate adtov Kol dpeTe aOTOV
VTAYELY.
muchos de los judios que | IToAloi ovv ék 6V TovSaimv
habian venido a casa de Maria, | oi éA06vteg mpog v Maprop
viendo lo que habia hecho, | kai Oeoagduevolr @ émoinoev
creyeron en €l. gniotevoay €ig avTdv

Nota: Esta estructura es de autoria propia.

3 dicho esto, gritd con fuerte
voz: «jLazaro, sal!»

45

Nuevo estado de los judios

7.7 Analisis de personajes

En este apartado se debe tener claro que tanto la trama, como ya se vio anteriormente, como los
personajes son indisociables, hasta el punto de que mostrar o ahondar en una es sacudir a los otros.
Bar-Efrat (2003) indica que muchas de las perspectivas insertas en la narracién se expresan por
medio de los personajes y a través de sus palabras y de su destino.

No sélo los personajes sirven como portavoz del narrador, sino también lo que se cuenta de ellos y lo

que no, cuales de sus caracteristicas se resaltan y cuales no, cuales de sus conversaciones y hechos se

registran y cuales no. (p.59)

Lo que se debe comprender es que todos los personajes transmiten el significado y valores de la
narracion al lector, ya que normalmente son el foco de interés. Es decir, un lector se siente atraido
por los personajes y las historias como tal, pues pueden provocar una gracia o empatia emocional
en el lector. Querer conocer a fondo a los personajes nos lleva a escudrinar de qué forma pueden
aparecer estos, conocer como actiian dentro su ambiente y entender sus motivos y aspiraciones.
(Bar-Efrat, 2003).

Lograr todo esto implica saber qué tipos de personajes pueden aparecer en la historia que se nos
narra. Para ello, Marguerat y Bourquin (2000), explican como clasificar a los personajes. Se ha de
empezar teniendo en cuenta su numero, es decir, las figuras del relato pueden aparecer unas veces

en forma singular, otras en forma colectiva.
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El grado de presencia de un personaje es ya mas delicado de determinar. Pues el relato genera
de por si una jerarquia entre primeros papeles, papeles secundarios y figurantes. A los primeros
papeles se les denominaré protagonistas. Los protagonistas desempefian un papel activo en la trama
y se sitlian en primer plano, es decir, es un personaje simple o complejo, que desempeia un papel
importante en el desarrollo de la trama. Entre los protagonistas se encuentran: el héroe, el rey, el
enfermo, etc.

Al contrario que los protagonistas, los figurantes (personaje simple que desempeia un papel
pasivo o casi pasivo en el relato) se limitan a servir de telon de fondo; pueden ser individuales o
colectivos: una muchedumbre, un habitante, uno que pasa.

Entre estos dos extremos (protagonistas y figurantes) se situan los papeles secundarios, a los
cuales los narrat6logos han bautizado con el curioso nombre de cordel (ficelle). Su limitada funcion
esta al servicio de la trama; pueden estar revestidos de dimension simbolica.

También existen unos personajes denominados: los redondos y planos. Los personajes redondos
son una figura construida con la ayuda de varios rasgos; este personaje asume frecuentemente un
papel de protagonista en el relato. En cambio, el personaje plano es aquella figura resumida en un
solo rasgo. Existe, ademas, una variante catalogada como personaje bloque. Es aquel personaje que

conserva un papel invariable a lo largo de todo el relato o el macro-relato.

Tabla 5

Analisis de los personajes de la pericopa 11, 1-45 del Evangelio segun San Juan

Personajes | Tipo de personaje Recurrencia
5x Lazaro
3x enfermo
Lazaro Personaje Figurante 1x hermano x11
1x es amado
1x amigo
2x Maria

1X unge

2x hermana
1x es amada
2x Marta
Marta Personaje Cordel (ficelle) | 2x hermana x5
1x es amada
Mensajeros | Personaje plano 1X mensajero x1

Maria Personaje Figurante x6
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3x Sefior
Jests Protagonista | Redondo Lx Hyj 2 de Dios x11
6x Jesus
1x Rabbi
Discipulos | Personaje plano 4x discipulo x4
Judios Personaje bloque 1x judios x1
Tomas Personaje plano 1x el mellizo x1

Nota: autoria propia

La resurreccion de Léazaro es el tltimo de los siete signos que Jesus realiza, y sirve de climax y
coronacion de todos ellos. Cuatro de los signos realizados han tenido que ver con enfermos, y
podemos ver en ellos una progresion en su gravedad. La primera curacion fue la de un nifio que
llevaba unos dias con fiebre (4,52). La segunda, la de un paralitico que llevaba enfermo treinta y
ocho anos (5,5). La tercera, la de uno que era ciego desde su nacimiento (9,32). El ultimo signo se
realiza ahora con uno que lleva ya cuatro dias muerto (11,39). (Martin-Moreno, 2002)

7.7.1 Lazaro.

De acuerdo con la tabla anterior, Lazaro se presenta como un personaje figurante. Esto quiere
decir que tiene un papel en la trama con un papel pasivo. Es necesario indicar que Lazaro al igual
que Nicodemo son personajes propios del autor del evangelio, a estos jamas se citan por fuera del
cuarto evangelio.

Martin-Moreno (2002) nos brinda ya unas primeras caracteristicas de este personaje, es el unico
que no tiene ningun rostro, ningun perfil. Lo ignoramos todo sobre €l excepto que enfermd y murio.
Soélo sabemos que Jesus lo amaba y lo resucitd de entre los muertos.

El lector puede notar que en la narracion el aviso llega de manera abrupta indicando que este
personaje se encuentra grave. El narrador nos involucra a participar en el relato de su enfermedad
y muerte.

Existe una caracteristica de Lazaro -incluso el Discipulo amado- es que es un personaje que no
tiene rostro. Esto puede llevar al lector a sentir un particular deseo de poner el rostro e identificarse
con ¢l. Se puede ser ese discipulo a quien Jesus ama y que a veces enferma.

7.7.2 Maria.

Este personaje un lugar secundario en la narracion de la resurreccion de Lazaro. No resulta ser

un personaje joanico como Marta.
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El evangelio adelantando acontecimientos la identifica como “la que ungi6 al Sefior con perfumes y le
seco los pies con sus cabellos” (11,2), una escena que so6lo tendra lugar mas adelante, en la que Maria
tendra el protagonismo del que carece en el relato de la resurreccion. (Martin-Moreno, 2002, p.184)

Es interesante comparar el silencia de Maria con la locuacidad de Marta. Maria no dice mucho
con sus palabras, pues repite lo que ya habia dicho Marta: “Sefor, si hubieras estado aqui, mi
hermano no habria muerto.” 11,32.

Lo que se percibe de Maria, se logra a través de sus gestos, es decir, Maria muestra su prontitud
para correr hacia Jesus cuando su hermana le avisa que ha llegado (11,29); sus lagrimas que
conmueven a Jesus hasta el punto de hacerlo llorar a él también (11, 33-35).

El gesto més significativo de Maria es ponerse a los pies de Jesus. Las tres veces que aparece
en el Nuevo Testamento est4 siempre situada a los pies de Jesus (Lc 10,39; Jn 11,32; 12,3) (Martin-
Moreno, 2002). Maria es una figura fragil, delicada y muy sensible capaz de expresar y manifestar
su amor. Esto se vera en 12,3: Entonces Maria, tomando una libra de perfume de nardo puro, muy
caro, ungio los pies de Jests y los secd con sus cabellos. La casa se llen6 del olor del perfume.

7.7.3 Marta.

Junto con Maria, tiene un rol, un perfil muy marcado. Se puede notar que siempre aparece como
el ama de casa, la hermana mayor, asumiendo siempre el protagonismo.

El evangelista nos dice que Jeslis amaba a Marta, a su hermana y a Lazaro (11,5). El lector puede
darse cuenta de que Marta es quien aparece de primera de la lista, mientras que Maria es introducida
no por su propio nombre, sino por su relacién con su hermana mayor. Las dos hermanas saben que
Jests se ha tenido que retirar porque corria un gravisimo peligro. Casi de milagro se escapé de las
manos de los que ya le iban a capturar (10,39). En el lugar de su destierro se encontraba seguro.
Estaba fuera del radio de accion de los sacerdotes de Jerusalén. Martin-Moreno (2002) afirma:

Sin duda Marta dudé mucho antes de enviar a Jests el mensaje, porque era consciente del riesgo que

suponia para ¢l regresar a Jerusalén. Aguardo hasta el tltimo momento. S6lo cuando la situacion de su

hermano fue verdaderamente desesperada se atrevio a despachar un mensajero. (p.76)

El v.3 refleja una peticién hermosa por parte de las hermanas: Sefior, aquel a quien ti quieres
esta enfermo. No piden nada extraordinario, es mas no le estan diciendo que venga al encuentro

simplemente, en sus palabras, se abandonan a su amor, saben y estdn seguras de que los ama.
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Es a Marta a quien le pasan la noticia de que Jesus ha llegado y de que aguarda fuera del pueblo.
Marta es consciente del clima de clandestinidad que rodea a Jesus y del peligro que corre al regresar
a Jerusalén. Marta sale al encuentro de Jesus procurando no llamar la atencion de nadie, porque no
quiere exponer a Jesus a ningun peligro. Marta es el interlocutor de Jesus en aquel primer didlogo
donde Jesus se revela: “Yo soy la resurreccion. El que crea en mi, aunque muera, vivira” (11,25).
Da la impresion de que Marta, en un principio reprocha a Jesus: “Sefior, si hubieras estado aqui,
no habria muerto mi hermano.” (11,21). Sin embargo, Marta cede al poder de Dios y se va dejando
instruir docilmente por el Maestro, emitiendo su fe: “Si, Sefior, yo creo que ti eres el Cristo”
(11,27).

Al terminar este encuentro personal con Jesus, fue Marta a buscar a su hermana Maria para
invitarla a ir donde el Sefior. Marta le da el recado a Maria con mucha discrecion, “al oido”. El
llamado esta formulado en una frase breve pero cargada de emocion: El Maestro esta aqui y te
llama (11,28).

7.7.4 Jesus.

Al comienzo de la narracion Jests acaba de pasar a la clandestinidad exiliandose al otro lado
del Jordan, donde la presion de los sacerdotes de Jerusalén no era tan fuerte. La situacion era tan
tensa que Jesus decidi6 poner tierra por medio.

So6lo por los ruegos de las hermanas de Lazaro Jesus regreso a Betania, en las inmediaciones de
Jerusalén. El evangelista nos hace caer en la cuenta de que la enfermedad de Léazaro iba a contribuir
a que el Hijo de Dios fuera glorificado (11,4). La glorificacion no consiste ante todo en lo aparatoso
del milagro realizado, sino en el hecho de que este milagro va a ser el desencadenante ultimo de la
muerte de Jesus, y esa muerte serd el verdadero momento de su glorificacion.

La fe es el resultado de los signos joanicos (20,31). Por eso Jesus realizé el signo en unas
circunstancias que pudieran favorecer esa fe lo mas posible. Cuando anunci6 a los discipulos de un
modo inequivoco que Lazaro habia muerto, dijo: “Lazaro ha muerto y me alegro por vosotros de
no haber estado alli, para que credis” (11,14-15).

7.8 Analisis de la trama (esquema quinario)
Todo lector ha de saber que la trama es una sistematizacion de los acontecimientos que

constituyen la historia contada: dichos acontecimientos estan unidos entre si por un vinculo de
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causalidad (configuracion) e insertos en un proceso cronoldgico (concatenacion de los
acontecimientos).

El esquema quinario es un modelo estructural que descompone la trama del relato en cinco
momentos sucesivos: a) Situacion inicial o exposicion, b) Nudo, c¢) Accion transformadora, d)
Desenlace y, e) Situacion final. Es decir, todo relato se define por la presencia de dos lindes
narrativas (situacion inicial y situacion final), entre las cuales se establece una relacion de
transformacion. La transformacion hace pasar al sujeto de un estado a otro, pero ese paso debe ser
provocado (nudo) y aplicado (desenlace). De ahi el esquema quinario (denominacion procedente
del nombre latino del numero 5); dicho esquema sita en cinco el nimero de etapas de las que se
compone normalmente la trama. Este esquema se ha impuesto como el modelo canoénico con el
cual se puede medir toda trama (Marguerat y Bourquin, 2000, p.71)

7.8.1 Como identificar una trama.

Quien quiera adentrarse a delimitar una trama en algin relato ha de comprender que sin la pareja:
nudo — desenlace, la trama no existe; a veces sera mediante la identificacion del nudo como
comience el descubrimiento de la trama. Pero lo mas frecuente es que identificar la trama consista
en discernir cudl es la accion transformadora.

Entre las diversas acciones o peripecias que enfila el relato, la accion transformadora se
caracteriza por su caracter decisivo, opera sobre lo que constituye el elemento trascendental del
relato: comunicacién de un objeto (alimento, dinero, animal, etc.) o de un objeto-valor (salud,
saber, poder, paz, ...). Sin embargo, el caracter decisivo de la accion transformadora no quiere
decir que el narrador la sitlie en el centro de su relato, ni que sea a ella a la que se dedique
necesariamente la descripcién mas larga.

El modelo estructural no es un corsé. Es un patrén con el cual se pueden medir los relatos para
determinar lo que tienen de unico. El patron funciona como un metro, es decir, permite: 1. Evaluar
la originalidad del relato con relacion al modelo, en particular por su manera de valorizar un
elemento del modelo en detrimento de otro. 2. Captar el efecto buscado por el narrador, que
desbarata las previsiones de su lector no ofreciéndole, o retrasando, lo que el relato le ha hecho
esperar.

Por delante y por detrds de la accion transformadora, las etapas de la trama guardan

correspondencia simétrica entre si. Situacion inicial y situacion final se corresponden en forma
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inversa: el estado final corresponde al estado transformado. Caso clésico: el relato de curacion,
donde el estado de enfermo (etapa 1) da paso a estar curado (etapa 5). Andloga simetria une el nudo
(etapa 2) y el desenlace (etapa 4), puesto que el primero introduce un elemento perturbador,

mientras que el segundo aporta la resolucion.

Tabla 6

Esquema quinario de la pericopa 11, 1-45 del Evangelio segun San Juan

"Habia un enfermo llamado Lézaro. Era de
Betania, pueblo de Maria y de su hermana
Marta.? Maria era la que ungi6 al Sefior con
perfumes y le secd los pies con sus cabellos; su
hermano Lazaro era el enfermo.? Las hermanas
enviaron a decir a Jesus: «Sefior, aquel a quien
tu quieres esta enfermo.»

4 Al oirlo Jestis, comento: «Esta enfermedad no
es de muerte; es para la gloria de Dios, para
que el Hijo de Dios sea glorificado por ella.»’
Jestis amaba a Marta, a su hermana y a Lazaro.b
Cuando se enter6 de que estaba enfermo,
permanecid dos dias mas en el lugar donde se
encontraba.” Al cabo de ellos, dijo a sus
discipulos: «Volvamos de nuevo a Judea.»®
Replicaron los discipulos: «Rabbi, hace poco
los judios querian apedrearte, ;y vuelves
alli?»’ Jesus respondio: «;No tiene el dia doce
horas? Si uno anda de dia, no tropieza, porque
ve la luz de este mundo;

10 pero si uno anda de noche, tropieza, porque
no hay luz en él.»'' Tras decir esto, afiadio:
«Nuestro amigo Lazaro duerme; pero voy a
despertarle.» !> Le dijeron sus discipulos:
«Sefor, si duerme, ya se curara.»'® Jests lo
habia dicho de su muerte, pero ellos creyeron
que hablaba del descanso del suefio.

4 entonces Jestis les dijo abiertamente:
«Lézaro ha muerto;'> y me alegro por vosotros
de no haber estado alli, para que credis. Pero
vayamos alla.» '® Entonces Tomés, llamado el
Mellizo, dijo a los otros discipulos: «Vayamos
también nosotros a morir con él.» !” Cuando
llegd Jests, se encontrd con que Lazaro llevaba

Situacion Inicial: circunstancias de la accion
(marco, personajes); llegado el caso, se sefiala
una carencia (enfermedad, dificultad,
ignorancia) cuyo intento de supresion mostrara
el relato.
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ya cuatro dias en el sepulcro. '® Betania estaba
cerca de Jerusalén, a unos quince estadios, !’ y
muchos judios habian venido a casa de Marta

y Maria para consolarlas por su hermano.

Nudo: elemento desencadenante del relato, que
introduce la tension narrativa (desequilibrio en
el estado inicial o complicacion en la
busqueda).

20Cuando Marta supo que habia venido Jesus,
le sali6 al encuentro, mientras Maria se quedd
en casa.’! Dijo Marta a Jesus: «Seflor, si
hubieras estado aqui, no habria muerto mi
hermano. 2% pero aun ahora yo sé que Dios te
concedera cuanto le pidas.» 2 Jesus replico:
«Tu hermano resucitard.» ** Le respondi6
Marta: «Ya sé que resucitara en la
resurreccion, el ultimo dia.» 2 Jesus le
respondid: «Yo soy la resurreccion. El que cree
en mi, aunque muera, vivira; 2° y todo el que
vive y cree en mi no morird jamds. ;Crees
esto?» 2’ Respondid ella: «Si, Sefior, yo creo
que tu eres el Cristo, el Hijo de Dios, el que iba
a venir al mundo.» ?® Dicho esto, fue a llamar
a su hermana Maria y le dijo al oido: «El
Maestro esté ahi y te llama.» * Ella, en cuanto
lo oyd, se levanté rdpidamente y fue a su
encuentro. ** Jests todavia no habia llegado al
pueblo; seguia en el lugar donde Marta lo habia
encontrado. *! los judios que estaban con Maria
en casa consolandola, al ver que se levantaba
rapidamente y salia, la siguieron pensando que
iba al sepulcro para llorar alli. *?> cuando Maria
llegd donde estaba Jesus y lo vio, cayd a sus
pies y le dijo: «Sefior, si hubieras estado aqui,
mi hermano no habria muerto.» 3* Viéndola
llorar Jesus y observando que también lloraban
los judios que la acompafiaban, se conmovio
interiormente, se turb6 **y pregunté: «;Donde
lo habéis puesto?» Le respondieron: «Sefior,
ven y lo veras.» 3° Jesls se conmovid entre
lagrimas. ¢ los judios comentaron entonces:
«Mirad como le queria.» 37 Pero algunos de
ellos dijeron: «Este, que abrio los ojos del
ciego, ;no podia haber hecho que éste no
muriera?» *® Entonces Jestis se conmovié de
nuevo en su interior y fue al sepulcro. Era una
cueva, y tenia puesta encima una piedra.

39 dijo Jestis: «Quitad la piedra.» Marta, la
hermana del muerto, le advirtid: «Sefior, ya
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huele; es el cuarto dia.» *° Replico Jesus: «;No
te he dicho que, si crees, veras la gloria de
Dios?» *! Quitaron, pues, la piedra.

Accion Transformadora: resultado de la
busqueda, que cambia la situacion inicial: la
accion transformadora se sitia en el plano
pragmatico (accion) o cognitivo (evaluacion).

Entonces Jesus levanto los ojos a lo alto y dijo:
«Padre, te doy gracias por haberme escuchado.
2 bien sé que ti siempre me escuchas; pero lo
he dicho por éstos que me rodean, para que
crean que ti me has enviado.» ** Dicho esto,
gritd con fuerte voz: «jLdzaro, sal afuera!»

Desenlace: supresion de la tension mediante la
aplicacion de la accion transformadora al

# el muerto sali6, atado de pies y manos con
vendas y envuelto el rostro en un sudario.

sujeto.

Situacion Final: enunciado del nuevo estado

adquirido por el sujeto a raiz de la

transformacion. Estructuralmente, ese

momento corresponde a la inversion de la

situacion inicial por supresion de la carencia.
Nota: autoria propia.

Jests les dijo: «Desatadlo y dejadle andar.»

4 muchos de los judios que habian venido a
casa de Maria, viendo lo que habia hecho,
creyeron en €l.

Se ha de notar que en este esquema quinario no se encuentra definido la situacion final.

Hay que figurarse que la accion transformadora debe estar presente, aun cuando cabe evocarla
sin describirla. Como ya se ha dicho, el nudo, desencadenante de la accion, es también del orden
de lo necesario; sin €I, no hay relato.

La situacion inicial se puede evocar ocultamente. En cuanto al desenlace y la situacion final, el
narrador puede saltarse uno de los dos, pero no los dos a la vez. La ausencia de estado final
constituye un procedimiento narrativo conocido: la historia interrumpida. Esta astucia de la
suspension narrativa empuja al lector a implicarse personalmente, imaginando cémo concluira la
historia contada.

8. Capitulo III — Claves teologicas del texto Jn 11, 1-45

El siguiente capitulo trata sobre las claves teoldgicas que ofrece la pericopa de Juan. Estas claves
teologicas son la base para la elaboracion de una hermenéutica que busca orientar e iluminar las
dificultades o problematicas de la sociedad, de la Iglesia, del entorno en el que se habita. El estudio
teologico se sustenta en la sagrada Escritura. De modo que, a continuacion, se presenta las teologias
emergentes del texto, las cuales enriqueceran el acercamiento, de forma mas detallada y con

amplitud, del texto de la resurreccion de Lazaro como eje de esta investigacion. Después —para
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finalizar— se esbozaré los aportes para la praxis teologico-pastoral con el fin de orientar el camino
para establecer unas pautas que ayuden a superar el duelo ante la muerte de un ser querido.

Con base a lo que expone (Mateos & Barreto, 1982) la pericopa busca subrayar la preocupacion
de la muerte y la fe incompleta de los discipulos que no han comprendido atn la calidad de vida
que Jesus comunica. Estos dos aspectos se revelan ante la enfermedad de un miembro del grupo,
Lazaro, como también el temor a arriesgar la vida por parte de los otros discipulos. No comprenden
que la muerte no interrumpe la vida definitiva (Mateos & Barreto, 1982).

8.1 La enfermedad del ser amado que va a morir

Para Mateos & Barreto (1982) Lazaro, el enfermo, resume y personifica, por una parte, a todos
los enfermos presentados hasta ahora, comenzando por el hijo del funcionario, que estaba a punto
de morir (4,46; cf. 11,1). La enfermedad de Lazaro representa la amenaza de la muerte fisica, de la
cual no esta exento el discipulo.

La enfermedad de Lazaro se debe a su condicion humana, que lleva consigo la muerte fisica, pero esta

rodeada por el miedo a la muerte misma; es éste la maxima esclavitud del hombre, y raiz de toda otra

esclavitud que viene a liberar Jesus. (Mateos & Barreto, 1982, p.492)

Es importante rescatar que en este escrito es la primera vez que un enfermo tiene nombre propio,
es decir, el hijo del funcionario (4,46), el invalido (5,3) y el ciego (9,1) han sido personajes
anonimos: “nuevo rasgo que caracteriza a Lazaro como ya perteneciente a la comunidad de Jests,
que lo ha llamado por su nombre para sacarlo fuera de la institucion judia (10,3)” (Mateos &
Barreto, 1982, p.497). El v.3 indica: “las hermanas enviaron a decir a Jesus: «Sefior, aquel a quien
ta quieres estd enfermo.»” Para Mateos & Barreto (1982) muestra un contexto de amor fraterno,
en la cual, Jesus va a actuar. Es interesante observar que el autor del texto no entra en detalles, es
decir, no existe una peticion explicita, s6lo basta con informar a Jesus. Es mads, la comunidad, en
este caso representada por las hermanas, se dirige a El con el titulo de Sefior, lo cual muestra la
plena confianza que le tienen porque conocen de su amor y saben que no El no dejara de acudir
ante la necesidad de uno de los suyos.

Es necesario indicar que el autor del evangelio en el v.3 no le da nombre al enfermo: “aquel a
quien tu quieres esta enfermo” solo le recuerdan a Jesus la relacion existente entre €l y el enfermo,

es decir, a quien quiere, al amado (Mateos & Barreto, 1982). Entre Jesus y los suyos siempre existe
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un vinculo, una union o una relacion de afecto y de amistad. La enfermedad que lleva a la muerte
a Lazaro no se debe a la falta de amor de Jesus. Indica Sanchez (2001):

El amor y la predileccion de Dios por Israel (aquel) trasvasan toda la Biblia. La alianza, la eleccion y la

creacion son comprendidas como fruto del amor de Dios por su pueblo... Se trata en el caso de Lazaro

de un amor de fuerte amistad, como avala el vocablo griego utilizado y el conjunto del relato que muestra

la cercania de Jests para cada uno de los miembros de esta familia. (p.256)

En el v.4 “Esta enfermedad no es de muerte; es para la gloria de Dios, para que el Hijo de Dios
sea glorificado por ella.” Se puede comprender que la gloria de Dios se manifiesta siempre a través
del Hijo.

Un ejemplo de ello se encuentra en el momento de la pasion, cuando Jesus es traicionado por
Judas: “Ahora, ha sido glorificado el Hijo del hombre y Dios ha sido glorificado en é1” (13,31).
También, mas adelante Jesus en su oracion atafie a la hora de la glorificacion: “Padre, ha llegado
la hora; glorifica a tu Hijo, para que tu Hijo te glorifique a ti” (17,1). Mateos & Barreto (1982)
indica lo siguiente:

La mencion de la manifestacion de la gloria-amor alude a la escena de Cana (2,11), donde, por primera

vez, manifesto Jests su gloria. El fruto del amor, que alli prometia para «su hora» (2,4), se anticipa con

la resurreccion de Lazaro. Como todas las sefiales que Jesus realiza, también ésta anticipa los efectos de
su muerte (10,18) para dar vida a los suyos. Sera entonces, el Gltimo dia (6,39; 7,37), cuando Jests, al

comunicar Espiritu (19,30.34), dara al que se adhiere a ¢l la vida y la resurreccion. (p.498)

8.2 Realidad de 1a muerte

En el numeral anterior se comprendid que Jesus viene a liberar al hombre del miedo que genera
la muerte, libera de esa esclavitud. Asumir la realidad de la muerte es algo que genera miedo. De
ahi que los discipulos le objetaran a Jesus el tener que volver a Judea (v.7) pues también tienen
miedo de que su Maestro muera porque con ellos acabaria todo. No comprendian que esa hora, que
esa muerte iba a llegar para la salvacion de muchos. Es decir, solo ven el peligro de la realidad,
pero no el motivo y, muchos menos el fruto de una muerte aceptada por amor.

Jesus, siempre toma la iniciativa de salir al encuentro del hombre. De esta manera, es como va
a buscar a el amigo, a su amigo quien se ha dormido.

Jesus no abandona a la comunidad, no abandona al amigo. Es el pastor que desafia el peligro por amor a

los suyos (10,12). Jesus va a despertar a Lazaro. Ha llegado el momento de mostrar hasta donde llega el

designio del Padre (6,39). (Mateos & Barreto, 1982, p.501)
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Jesus, ante sus discipulos, asume la realidad que tiene la humanidad de Lazaro he indica, con el
fin de dejar claro, que Lazaro ha muerto (v.14ss). Aun asi, esta manifestacion estd unida con una
noticia de alegria: “me alegro por vosotros de haber estado alli” (v.15). Esta actitud de Jesus se da
con el fin de hacer entender que la muerte no es definitiva para el que cree.

Es significativo que Jn, después de haber afirmado en el episodio de Cana (2,11) que los discipulos

dieron su adhesion a Jesus, insista ahora en que deben llegar a creer. De hecho, no habian alcanzado una

fe plena; ésta sera posible solamente después de la muerte de Jesus, cuando se haya hecho visible la
plenitud de su amor al hombre y la victoria definitiva de la vida (16, 30-32). La falta de fe es la que causa
su temor.... Jests habla de Lazaro como si estuviese vivo “pero vamos a €1 (v.15). Jesus no se propone

ir a consolar a las hermanas, sino a encontrarse con Lazaro mismo. (Mateos & Barreto, 1982, p.502)

“Vayamos también nosotros a morir con €l.” (v.16). Para Mateos & Barreto (1982) Tomas esta
dispuesto a morir con Jesus y no como Pedro, que querrd morir por Jesus: “Sefior, ;por qué no
puedo seguirte ahora? Mi vida daré por ti” (13,37). Este discipulo, dispuesto a seguir a Jesus hasta
la muerte, representa otro aspecto de la comunidad, unida a Jesus y dispuesta a correr su misma
suerte: es el doble (mellizo) de Jests.

8.3 Acciones frente al duelo

Los vv.18-27 expone la situacion de la comunidad representada por los tres hermanos. Es decir,
es un grupo de discipulos atn vinculados a la institucion y mentalidad judias. De ahi nacen falsas
concepciones sobre la muerte y la resurreccion y sobre la obra del Mesias. En su didlogo con Marta,
que personifica la comunidad, Jesus deshace esas creencias, y da a conocer el significado de su
persona y mision, llevandola a la plenitud de fe propia del discipulo (11,15).

8.3.1 Consolar a los familiares.

Jests va a ver a Lazaro (11,15) para despertarlo (11,11). Con esto Jesus muestra que la muerte
no es definitiva, como lo habia hecho ver con la metafora del suefio (11,11); la paradoja muerte-
alegria anuncia la victoria de la vida; ante esa evidencia, los discipulos llegaran a creer. El autor
del evangelio refleja que la familia de discipulos, es decir, la comunidad, en el episodio de Cana
(2,11) dieron su adhesion a Jesus, sin embargo, este episodio de Lazaro les dard el camino para
empezar a consolidar mas su fe. Es decir, el desarrollo de una fe plena sera posible solamente

después de la muerte de Jests, haya hecho visible la plenitud de su amor al hombre y la victoria
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definitiva de la vida (16, 30-32). Para la comunidad, la falta de fe es la que causa su temor, un
temor que lleva a la muerte.

Los judios presentes en Betania (11,19), pertenecen al orden enemigo de Jesus, el de los que
quieren matarlo (11,8; 7,1; 8,59; 10,31.39). Sin embargo, dan muestra de amistad a esta comunidad
de discipulos. Los judios van a ver a las dos hermanas para mostrarles su solidaridad en la muerte,
para ellos irremediable. Han ido a consolar a las hermanas, sin poderles ofrecer nada. El consolar
a los tristes era una de las obras de misericordia més estimadas, que ningun judio piadoso dejaba
de practicar (Schnackenburg, 1980). Es Jests el tnico quien puede dar el verdadero consuelo
(Mateos & Barreto, 1982).

8.3.2 Si hubieras estado aqui.

Donde esta Jesus reina la vida; Lazaro ha muerto debido a su ausencia. Marta cree que la muerte
de su hermano ha interrumpido su vida; Jesus habria debido evitarla con su presencia, es decir,
restituyéndole la salud. Marta espera una curacion, sin darse cuenta de que la vida que Jesus les ha
comunicado ha curado ya el mal radical del hombre, su esclavitud a la muerte.

Marta no sabe aun lo que significa el amor de Jesus: “Estimaba Jesus a Marta y a su hermana y
a Lazaro” (11,5). Sin ¢l la muerte es la ruina del hombre, el fin de su existencia; pero para los que
¢l ama, so6lo un suefio: “voy a despertarle” (11,11) (Mateos & Barreto, 1982). En el v.32 el dolor
de Maria es mas expresivo que el de Marta (v.21). Las palabras de Jesus a Maria son casi idénticas
a las de su hermana, pero expresa el recuerdo de Lazaro. Las palabras de Marta son un reproche
implicito a Jesus por no haber evitado la muerte de su hermano. Indica Mateos & Barreto (1982)
al respecto: “La repeticion, es escrito paralelo, convierte esta frase en el leitmotiv de los encuentros.
Jn subraya no ser mision de Jesus preservar a los suyos de la muerte natural” (p.514).

8.3.3 El llanto.

Jesus llora porque asi demuestra su afecto personal a Lazaro y su dolo por la ausencia del amigo.
Su llanto no es ruidoso, como el de las plafideras, sino sereno. Se solidariza con el dolor, pero no
con la desesperanza. “El llanto de Jesus careceria de sentido si fuese a devolver a Lazaro la vida
fisica. Su dolor expresa su amor por el hombre, amor de amigo que nace de su misma condicion
humana.” (Mateos & Barreto, 1982, p.515).

8.4 La esperanza de la resurreccion
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Para empezar, es necesario que Jesus no prolonga la vida humana, es decir, la vida fisica que el
hombre posee; viene a comunicar la vida que ¢l mismo posee y de la que dispone (5,26). Esa vida,
que es la suya y €l da, anula la muerte en el hombre que la recibe. La vida comunicada al hombre
es Jesus mismo, por ser su mismo Espiritu, la presencia de Jests y del Padre en el que lo acepta y
se atiene a su mensaje (14,23). Por eso, su presencia en el hombre crea una condicion definitiva.

Para Mateos & Barreto (1982) la frase de Jesus: “Yo soy la resurreccion y la vida”, el primer
término, la resurreccion, depende del segundo, la vida. Es la resurreccion por ser la vida (14,6).

Resurreccion es un término relativo, supone un estado anterior (re-) de vida fisica. Respecto a €l, ante el

fenomeno visible de la muerte natural, la vida posterior aparece como renovacion de vida. Sin embargo,

respecto a la vida que comunica Jesus, indica inicamente su continuidad. La calidad que ésta posee hace

que, al encontrarse con la muerte, la supere; a esto se llama resurreccion. (Mateos & Barreto, 1982,

p.508)

Por ultimo, Marta se habia imaginado una resurreccion lejana. Jesus, en cambio, se identifica ¢l
mismo con la resurreccion, que ya no esta relegada a un futuro, porque ¢l, que es la vida, esta
presente.

8.5 Aportes para la praxis teologico-pastoral

Por lo que se refiere a praxis teoldgico-pastoral se ha entender que lo que se busca es establecer
un aporte a los cristianos de hoy que, ante la realidad del duelo por la muerte de un ser querido,
independiente de las causas, pueden olvidar la esperanza escatologica. De ahi que sea necesario un
espacio para la reflexion teoldgica sobre la accion de la Iglesia, denominada teologia pastoral la
cual se ha desarrollado con amplitud e intensidad después del Concilio Vaticano II, es decir, es una
labor que no lleva mas de cinco décadas (Floristan, 1998).

Con respecto a los aportes del Concilio Vaticano II, Floristan (1998) indica que la Iglesia se ha
de comprender como pueblo de Dios en el mundo y para el mundo. Esto con el fin de que los
cristianos en estado de comunion eclesial y de comunidad cristiana ejerzan su mision en la sociedad
para que el mundo sea aqui y ahora el reino de Dios.

La teologia practica se mueve en el universo de lo que acontece, utiliza la induccion para deducir después,

articula su propia reflexion en didlogo con el dato revelado teoldégicamente entendido, formula sus

objetivos, tiene en cuenta el magisterio y aterriza en el campo de los imperativos cristianos mediante

distintos proyectos. Es teologia inductiva. (Floristan, 1998, p.9)
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Es necesario recalcar que para elaborar un proyecto pastoral se necesita explorar la realidad de
la vida cristiana y contrastar su resultado con la palabra de Dios y la reflexion teoldgica para
aterrizar de nuevo al terreno de la practica. La teologia practica es cristologica en sus raices o sus
bases y eclesial en su desarrollo. Asimismo, no se puede dejar de lado la historia y el aspecto social.
Este ultimo, muestra un panorama de secularizacion y de autonomia —de mucha pluralidad—; sin
embargo, necesitada de evangelizacion (Floristan, 1998).

Todo cristiano expresa su fe con base a las imagenes que ha obtenido de Jesucristo. Esas
imagenes o representaciones y/o vivencias que se poseen de Cristo dependen de: la educacion
cristiana dada por la familia; alguna ensefianza o catequesis, etc. Es decir, tras la experiencia de
vida de todo cristiano y de cualquier hermenéutica teoldgica palpita consciente o
inconscientemente una determinada cristologia.

El desarrollo de los dos capitulos anteriores ha de servir para realizar una mirada a Cristo
ascendente, es decir, que de manera inductiva se pueda rescatar el valor de la vida en El Es por
esto por lo que el acercamiento a Jesus, desde la experiencia de la comunidad jodnica, amplia el
conocimiento de la humanidad de Jesus y como desde su propia historia humana pudo superar el
duelo ante la muerte para dar vida, su vida, con la resurreccion.

Todos aquellos que siguen a Jests forman la comunidad. Es decir, una comunidad que busca
construir, de acuerdo con el acontecer historico, el pueblo de Dios, en cuyo interior esta el Espiritu.
Los cristianos han de buscar actuar como el Maestro en un mundo lleno de injusticias, con el fin
liberar. “Frente al temor, Jesus suscita libertad; frente al miedo, confianza, y frente al egoismo,
generosidad. La Iglesia es comunidad de creyentes en Jests y en su evangelio” (Floristan, 1998,
p-51). Es necesario, ante la realidad de la muerte, ante el duelo por la pérdida de un ser querido,
ver con ojos de fe, la esperanza de la resurreccion, el consuelo que brinda Jestus. Esto es, hacer un
cambio, una conversion en aquel que es la resurreccion (Jn 11,25).

Acerca de la propuesta teoldgica-pastoral, a continuacion, se presenta tres enfoques por los
cuales la teologia practica se ha desarrollado. A su vez, serd la trayectoria por seguir para pensar,
orientar y/o sugerir las pautas para establecer un aporte a los cristianos de hoy que, ante la realidad
del duelo por la muerte de un ser querido pierden y olvidan la esperanza escatoldgica de Cristo.

8.5.1 Continuar con el arte de instruir.
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La evangelizacion es la tarea central y mas urgente e importante dentro de una accion pastoral.
“La obra de la evangelizacion es deber fundamental del pueblo de Dios, puesto que toda la Iglesia
es misionera” (Pablo VI, 1965). Para cualquier proceso de salvacion, es necesario saber de la
palabra de Dios. Dicha Palabra no se reduce a un libro. El logos el Verbo encarnado esta unida
firmemente a la realidad o a la accién que experimenta todo cristiano.

No hay que olvidar que Dios siempre sale al encuentro de su pueblo, se comunica y se hace
presente a través de sus acciones o acontecimientos: “Y la Palabra se hizo carne y puso su Morada
entre nosotros; y hemos contemplado su gloria” (Jn 1,14). Cristo es didlogo, es la invitacién que
recibe todo hombre y mujer para establecer vinculos entre si y de todos con Dios.

Floristan (1998) indica lo siguiente:

Jesus arremete contra las falsas tradiciones que enmascaran la palabra de Dios; con su palabra cura y

perdona, es decir, re-crea, y con un lenguaje nuevo, comprensible y directo hace libres a las personas,

devuelve el habla al pueblo y defiende a los débiles. (p.363)

Es necesario no olvidar que por la Palabra Dios no s6lo habla, sino que obra, es decir, se hace
presente. Si la palabra de Dios anuncia liberacidon y una vida futura entonces esa palabra lo produce.
“Mediante la palabra, Dios revela y obra. La palabra es revelacion del sentido de la vida y de los
acontecimientos, es promesa y anuncio de futuro” (Floristan, 1998, p.364). La palabra de Dios es
un hecho, es decir, cuando el cristiano escucha “el que cree en mi, aunque muera, vivira (Jn 11,25),
eso que escucha, ha de llevar a todo cristiano a ser activos; deben recibir la palabra en su corazon
y acogerla con docilidad. Afirma Floristan (1998): “Ante la palabra de Dios, la actitud del creyente
abarca todos los aspectos de la vida teologal: la fe, puesto que es palabra de revelacion; la
esperanza, porque es promesa, y la caridad, porque es mandamiento nuevo de vida” (p.364). Como
se ha dicho la evangelizacion es una tarea importante ante la accion pastoral. Més atn, evangelizar
es intentar que el evangelio sea buena noticia para que transforme la vida de quienes no lo aceptan
o han perdido el sentido de esta. De ahi la importancia de la palabra de Dios.

Es necesario recalcar que la evangelizacion exige descubrir en el actual pluralismo cultural los
dolores y esperanzas humanas y es ahi donde la hermenéutica activa las teologias emergentes de la
palabra de Dios. La palabra de actualiza, no se trata de repetir formulas hechas, pues en la sociedad

tecnificada y secularizada en la que se vive, la fe cristiana es una opcion mas (Floristan, 1998). Es
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por esto por lo que es urgente cambiar el lenguaje y la forma de proceder para que los cristianos
sigan encontrando en Jesus el “Camino, la Verdad y la Vida” (Jn 14,6).

Teniendo en cuenta lo anterior, es necesario recalcar y hacer el llamado al deber trascendental
del testimonio que tiene todo cristiano. La evangelizacion se lleva a cabo por el testimonio de la
palabra y de la vida. La fe se comunica por la proclamacion y el testimonio.

En consecuencia, continuar con el arte de instruir, no es otra cosa que elaborar una apropiada
formacion en los creyentes, es decir, la educacion en la fe. Urge renovar la catequesis en todos los
ambitos. La catequesis ha de tener en cuenta la experiencia, Floristan (1998) indica:

La catequesis no es la mera divulgacion de conocimiento teoldgico elaborado, sino apertura personal a

una palabra reveladora, como confluencia de dos experiencias: la humana y la cristiana. La catequesis

no consiste en correlacionar la experiencia humana con la verdad revelada sino la experiencia humana

con la experiencia cristiana fundamental. (p.439)

En otras palabras, lo que ha de buscar la catequesis es destacar la persona destinada a escuchar
el mensaje y brindarle una respuesta con base a la experiencia, es decir, con base a la vivencia y
reflexion de los acontecimientos de fe.

En definitiva, continuar con el arte de instruir, es decir, continuar con la catequesis implica hacer
una mirada al trabajo que se ha realizado en torno a esta y proyectar un cambio a partir de las
realidades propias de la comunidad. Es necesario recatar a ese Dios cercano, misericordioso y
diferente al arquetipo del Dios juez, severo y lejano. La educacion y formacion en la fe de todo
creyente debe apuntar a un moldeamiento de las actitudes personales, debe llevar a educar
conciencias maduras, criticas y libres y debe ayudar a vivir cristologicamente (Floristan, 1998). No
se trata de saber mads, sino de ser mejores creyentes, tener mas esperanza y comprometerse con
genuina caridad. Es tomar como propias las palabras de Marta: Si, Sefior, yo creo que tu eres el
Cristo, el Hijo de Dios, el que iba a venir al mundo (Jn 11,27).

8.5.2 Perseverar por los intereses comunes.

Como se afirmo arriba, se estd buscando el camino para establecer una praxis teoldgico-pastoral
con el fin de brindar un aporte a los cristianos de hoy ante la realidad del duelo por la muerte. De
ahi que el primer enfoque esté orientado a rescatar la importancia de la evangelizacion que implica

no dejar de anunciar la palabra de Dios con el testimonio a través de la instruccion en la fe, es decir,
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la catequesis. Por consiguiente, es importante resaltar, como segundo enfoque, la importancia de
la comunidad eclesial. Sin comunidn no se hace presente la Iglesia, entendiéndose el término como
pueblo de Dios.

El Concilio Vaticano II refleja que la Iglesia es o intenta ser comunidad y comunion. Hay que
recordar que la Iglesia es el reino de Dios que expresa dinamicamente el poder y la fuerza de Dios
sobre el conjunto del universo y sobre su pueblo (Floristan, 1998). Perseverar por los intereses
comunes implica una entrega, implica pensar en colectivo.

En algunas ocasiones la vida cristiana se destaca por un exagerado individualismo pues se olvida
que la Iglesia es una asamblea, una congregacion donde todo se tiene en comun (Hch 4,32). Es
como si se perdiera la nocidon de que, en verdad, en Jesucristo, se es hermano. Es dificil vivir
cristianamente en comunidad; sin embargo, el cristianismo ha tenido vigencia por el impulso que
da la vida comunitaria pues la fe, como conviccion personal dentro de un grupo, lleva a que el
proceso de conversion pase de individual a colectivo manifestandose en obras en favor de los mas
necesitados.

Superar el duelo ante la muerte de un ser querido se puede lograr con el soporte, el apoyo de la
comunidad. Es decir, la comunidad no puede manifestarse s6lo en la Eucaristia como forma de
manifestacion de la fe. Es la comunidad la que debe acompanar en los momentos de dolor y de
tristeza y mantener la esperanza de Cristo resucitado. Es necesario que surja de la comunidad un
espacio para acoger a aquellos que experimentan el dolor de la muerte no sélo fisica sino espiritual.
Dentro de la Iglesia son pocos los procesos de acompafiamientos que se realizan.

A veces se realiza acompaiamiento a las parejas que estan con miras al sacramento del
Matrimonio, pero después del sacramento son pocos los grupos destinados a brindar apoyo a las
iglesias domésticas recién nacidas. Asi ocurre ante la pérdida de un ser querido, ante la pérdida de
un miembro de la comunidad. El apoyo se brinda sélo por el momento de las exequias, por lo
menos es la impresion que se tiene del simple ejercicio de observar. Es necesario estructurar un
equipo interdisciplinar que fomente el acompafiamiento psicolodgico, antropoldgico, social y
espiritual en aquel cristiano que experimenta el dolor ante la muerte. Como diria santa Teresa de
Jesus: “el amor perfecto tiene esta fuerza: que olvidamos nuestro contento para contentar a quienes

amamos”.
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Con aquellos que sufren ante el dolor que trae la muerte, la comunidad o mas bien la multitud
de los creyentes debe tener un solo corazén, un solo espiritu (Hch 4,32).

8.5.3 Accion y efecto de la Diaconia.

El término griego dwokovia [diaconia] significa servicio o ayuda de unas personas a otras; de
ahi que habitualmente se traduzca por servicio o ministerio. Floristan (1998) indica:

El término diaconia se emple6 como funcion de asistencia dentro de la comunidad con un sentido

religioso (Hch 6,1.4; 12,25; 20,24; 21,19). Por ejemplo, los predicadores y misioneros ejercian un

servicio importante cristiano, siempre con relacion a la estricta diaconia, sin la cual no podia haber

testimonio de fe. (p.654)

Por consiguiente, es necesario que los dos factores anteriores aterricen en un servicio orientado
a una pastoral. La caridad por el hermano debe llevar a crear una pastoral que fortalezca a las
personas que enfrentan dolor. Existe una pastoral del emigrante, penitenciaria, rural, urbana y hasta
servicios pastorales conforme la edad del creyente. Es hora de promocionar una pastoral del duelo.
Los cristianos deben testimoniar la caridad de la Iglesia, derivada de la caridad de Cristo, como
comunidad de amor.

Todo cristiano, en camino de verdad en Cristo hacia la vida del reino de Dios, debe dar un testimonio de

fe, esperanza y caridad. Sin la fuerza de la caridad no se hace eficaz la fe, ni tiene sentido la vida

sacramental. Es evidente que la raiz de todas las virtudes consiste en la caridad. (Floristan, 1998, p.661)

En esta sociedad no es facil dar sentido a los acontecimientos y mas si se relacionan con aspectos
como la muerte de un nifio inocente, el suicidio de los jovenes, etc. En el fondo el ser humano sigue
buscando respuestas ante los cuestionamientos del sentido de la enfermedad, la desgracia, y la
muerte. Una pastoral del duelo ha de propiciar las razones de vivir y, con las razones de vivir, el
sentido de la justicia vista desde el amor de Dios. Por otra parte, es importante quitar el paradigma
de que las cosas brota de un castigo porque el mal es consecuencia del pecado.

Por consiguiente, se debe optar por una actitud pastoral: la de aceptar la finitud del ser, los
limites, al mismo tiempo que se reconoce, desde la fe, los valores del humanismo y se asumen
todas sus preguntas (Floristan, 1998). El sentido cristiano de la vida se encuentra a partir de la
muerte y resurreccion de Cristo o desde una actitud de fe y esperanza en Dios. La vida cristiana

debe dar sentido a toda la vida.
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Conclusiones

Hoy en dia, el ser humano viene siendo educado dentro de un mundo cientifico y técnico y
dentro de este contexto globalizado el hombre visualiza su entorno en categorias de experiencia y
causalidad. Es decir, muerte y nacimiento son hechos naturales. Lo que hay antes del nacimiento,
0, mas exactamente, de la concepcion, asi como detras de la muerte, ya no es objeto de experiencia
y queda la representacion exacta de la muerte. Lo anterior, no deja lugar para la idea de resurreccion
ya que esto pertenece mas al terreno de la especulacion o de lo mitolégico.

El examen de los conceptos refleja que la resurreccion de Jests es un acontecimiento que estd
mas alld de las leyes de la naturaleza y tiene su origen Unicamente en la voluntad de Dios, que
coloca ante si a la persona del hombre en una nueva corporeidad, conservando no obstante su
identidad, una vez que la muerte la habia extinguido segun todas las apariencias (Coenen, 1999).
Ademas, el testimonio biblico sobre la resurreccion reconoce en todo su esplendor el poder
destructor y desconsolador que trae la muerte.

Coenen (1999) indica que la resurreccion puede ser esperada por el hombre que vive en la fe,
pero no se puede disponer en modo alguno en ella, ni mediante nuestro proyectar y planificar, ni
mediante métodos o recursos de pretendida eficacia.

El grupo de Jesus es una comunidad de hermanos y amigos en la que rigen relaciones de afecto
y el amor es activo. El afecto de Jests e igualmente el de los discipulos debe afrontar el riesgo para
ayudar al que lo necesita. La comunidad cristiana, que aun ve en la muerte la interrupcion de la
vida, no ha alcanzado la plenitud de la fe, por no haber comprendido la calidad de vida que Jesus
comunica. El miedo a la hostilidad del mundo nace precisamente de esa falta de fe, que teme morir.
Jests no elimina la muerte fisica; pero, para quien ha recibido de €l la vida, la muerte no es mas
que un suefio.

El modelo de vida de todos los cristianos esta determinado por el movimiento de la muerte a la
vida, que ya experiment6 Lazaro. El cristiano ya ha resucitado con Cristo (Rm 6,4s; Col 2,12; 3,1).
Y ese movimiento, que solo habrd de completarse en el tltimo dia, ya ha tenido lugar con respecto
al pecado. La resurrecciéon de Léazaro es una pardbola escenificada de conversion y de la vida
cristina (Barret, 2003).

En el ambito de la muerte se presenta Jesus como la resurreccion y la vida. El proyecto creador

de Dios no es hacer un hombre destinado a la muerte, sino a la vida plena y definitiva,
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comunicandole la suya propia. Tal es el designio del Padre y la obra mesidnica de Jesus. Para el
que ha recibido el Espiritu de Dios no existe interrupcion de vida, la muerte es s6lo una necesidad
fisica. Tal es la fe cristiana y la realidad que existe ya en los que pertenecen a Jesus.

El designio de Dios sobre el hombre, que realiza Jesus, es la comunicacion de una vida que
cambia cualitativamente la que el hombre posee, es decir, vida definitiva, que supera la muerte.
Esta seguira siendo un hecho biolégico, pero no sefialara el fin. Culmina asi el designio del amor
creador. JesUs invita a penetrar esa realidad del amor de Dios y a descubrir su alcance. Exhorta a
fiarse de su palabra, a quitar la losa y soltar las ataduras de las antiguas concepciones de la muerte,
que oprimian al hombre reduciendo su destino a la condicion de cadaver.

La muerte como final de la vida es el punto maximo de la debilidad humana, que incluye todas
las demas debilidades y humillaciones. El miedo a la muerte como desaparicion definitiva hace al
hombre impotente para resistir a la opresion, y funda el poder de los opresores. Liberandolo de este
miedo radical, Jests lo hace radicalmente libre. El hombre no puede estar dispuesto a dar su vida
como Jesus si no estd convencido de que es indestructible. Solo la certeza de poseerse plenamente

mas alld de la muerte libera en €l la capacidad de entrega generosa y total.
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